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Husserl 


A) Vida y obra de Edmund 
Husserl 

1859: Edmund Husserl nacio el 
8 de abril en Prostejov, Mo¬ 
ravia, en el Imperio Aus- 
trfaco. La familia Husserl, 
allf asentada desde genera- 
ciones, era judfa. Edmund 
file el segundo de los cua- 
tro hijos de Abraham Adolf 
Husserl y Julie Selinger, que 
regentaban un negocio de te- 
jidos prospcro. Los Husserl 
eran miembros de la comu- 
nidad, liberales o indiferen- 
tes en cuestion de religion. 

1868-1875: A los nueve anos, 
Husserl fue trasladado a Vie¬ 
na, al Instituto, y de alii pasd, 
el curso siguiente, al Instituto 
aleman de Olomouc, en Mo¬ 
ravia, donde permanecio los 
siete cursos restantes del ba- 
chillerato. Un companero re- 
cordo luego que Husserl no 
tem'a el menor interes en las 
clases, en las que estaba con- 
tinuamente casi dormido. 
Solo progresaba extraordina- 
riamente en matematicas. En 
casa, en cambio, leia mucho. 

1876/77: Husserl empezo sus 
estudios universitarios en el 
semestre de inviemo en 
Leipzig, y matriculado fim- 
damentalmente en astrono- 
mia. Oia tambien lecciones 
de matematicas, ffsica y fi¬ 
losofia (en estas el profesor 
era el psicologo Wilhelm 
Wundt). 


Pero lo esencial de los tres 
semestres en Leipzig fue la 
amistad entablada con Tho¬ 
mas Masaryk, quien llega- 
rfa a ser primer presidente 
de la Republica Checoslo- 
vaca. Era nueve anos ma¬ 
yor que Husserl, y en se- 
guida se convirtio en su 
mentor. Masaryk influyo so- 
bre los estudios y la vida de 
Husserl en multiples senti- 
dos. 

1878: Para el semestre de vera- 
no, Husserl se traslada a la 
Universidad de Berlin. Ma¬ 
saryk no habia podido con- 
vencerle de que su lugar es¬ 
taba en Viena, en las clases 
de filosofia de Brentano. 

En Berlin, Husserl se ma- 
tricula en matematicas y fi- 
losofi'a. Permanecio en esa 
universidad seis semestres. 
Sus profesores de matemS- 
ticas fueron, sobre todo, 
Karl Weierstrass y Leopold 
Kronecker; el de filosofia, 
Friedrich Paulsen. 

1881: El semestre de verano, 
esta en la Universidad de 
Viena. Prepara el doctorado 
en matematicas. 

Husserl estuvo, matricula¬ 
do dos semestres en la fa- 
cultad de matematicas. 

1882: En la primera semana de 
octubre se aprobo su diser- 
tacion, titulada Aportacio- 
nes a la teoria del calculo 
de variaciones. Pero este 
ano largo en Viena estuvo 
otra vez marcado por el an- 


Cuadro cronologico 


9 


tiguo amigo y mentor, Ma¬ 
saryk. El introdujo a Hus¬ 
serl en el estudio del Nuevo 
Testamento, que adquirio 
tal importancia para el jo- 
ven matematico que le hizo 
concebir el proposito gene¬ 
ral de «hallar el camino a 
Dios y a una vida de ver- 
dad mediante el conoci- 
miento filosofico estricto», 
segun el texto de una carta 
de Husserl fechada en 1919. 
Y, una vez conseguida la 
promotion, la filosofia le 
aparta de sus proyectos de 
publicaciones matematicas. 
En el epistolario de muchos 
anos despues se hallan re- 
ferencias al disgusto con la 
falta de cientificidad de la 
filosofia de la que podia 
uno echar mano en aquel 
momento. Y en la misma 
carta de 1919 que acabo de 
mencionar se dice que, en 
definitiva, los impulsos que 
terminaron por llevar a la 
option profesional de la fi¬ 
losofia a Husserl partieron 
de «poderosisimas viven- 
cias religiosas» y de verda- 
deras revoluciones ultimas 
de esta misma naturaleza. 
Regreso a Berh'n en el se¬ 
mestre de verano de 1883 
para trabajar como asisten- 
te privado de su maestro, 
Weierstrass. 

Al terminar el semestre, 
Husserl empieza su servi- 
cio militar, naturalmente, 
de regreso en su patria. Du¬ 


rante un ano vivio esta vida, 
entre Olmiitz y Viena. En 
esta epoca murio su padre. 
Viena, ultimo destino mili¬ 
tar de Husserl, sc reafirma 
como su patria espiritual a 
partir de aqui. 

1884/85: Husserl pasa cuatro se¬ 
mestres oyendo a Brentano 
y trabando contacto cada 
vez mayor y mas profundo 
con el. La decision profe¬ 
sional recibe de Brentano 
su orientation definitiva: 
«De sus lecciones extraje la 
conviction que me dio va¬ 
lor para elegir la filosofia 
como profesion de por vida: 
la de que tambien ella puede 
y debe ser un campo de tra- 
bajo serio; la de que puede 
y debe ser tratada en el espi- 
ritu de la ciencia estricta». 

1886: El 26 de abril, Husserl se 
bautiza en la lglesia Evan- 
gelica, confesion de Augs¬ 
burg. Y ese mismo verano, 
en el que acompano al 
maestro y a su mujer en los 
meses de vacaciones en el 
Wolfgangsee, comienzan, que 
sepamos, las investigacio- 
nes filosoficas personales 
de Husserl en el modo en el 
que se prolongaron luego 
toda su vida: manuscritos 
de investigation taquigra- 
fiados; pensamiento que se 
desarrolla al ritmo de la es- 
critura. Cuando Husserl mu¬ 
rid, su archivo contenia unas 
cincuenta mil paginas ta- 
quigrafiadas. 
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Cuando empieza el semes- 
tre de inviemo 86/87, Bren- 
tano consigue que Husserl 
se traslade otra vez a Ale- 
mania: a la Universidad de 
Halle. El proposito es que 
allf alcance la habilitacion 
en filosofia, junto al discfpu- 
lo de Brentano, Carl Stumpf. 

1887: Rapidamente habilitado, 
Husserl se casa con Mal- 
vine Steinschneider, proce- 
dente de una familia de 
Prossnitz, del mismo tipo 
social que los Husserl. 

En el otono de este ano se 
imprime el escrito de habi¬ 
litacion Sobre el concepto 
del numero, que, sin em¬ 
bargo, no se pondra en cir- 
culacion comercial. 

En esas mismas fechas em¬ 
pieza el enorme trabajo do- 
cente de Husserl, duplicado 
con el casi secreto esfuerzo, 
a veces desesperado, por 
conseguir suelo firme en fi¬ 
losofia, de acuerdo con sus 
propositos e ideales. Los 
aiios de Halle, los mas du 
ros, seran al final quince. 
La compama, escasa. Ape- 
nas, los amigos de la Uni¬ 
versidad: Cantor, Stumpf, 
el famoso fildlogo Hans von 
Amim. Husserl toma para 
sf como lema el texto de 
fsafas que preside el Hospi- 
cio, ante el cual debe pasar 
diariamente: «Los que con- 
ffan en el Senor reciben 
nuevas fuerzas para poder 
remontar el vuelo como agui- 
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las». Con todo, la depre- 
sion acecha siempre, hasta 
el punto de llevar al joven 
Privatdozent a la consulta 
del neurologo. Era el precio 
que habfa que pagar por la 
heroica decision tomada, a 
la que Husserl se refiere en 
una carta de 1930: «En el 
trabajo filosofico resolvf re- 
nunciar a todos los grandes 
fines y ser feliz pudiendo 
conseguir, aquf y alia, en el 
pantano de la oscuridad sin 
suelo firme, algiin trocito 
de 61. Allf vivf, de desespe- 
racion en desesperacion y 
recuperando los animos 
cada vez. Y al final, en aque- 
llos diffciles catorce anos 
de Privatdozent en Halle, 
conseguf un principio: las 
Investigaciones Logicas, que 
me dieron para en adelante 
sosten y esperanza. Con 
ellas me cure a ml mismo». 

1900-1901: Se publican las In¬ 
vestigaciones logicas, mas 
a instancias de los amigos 
que por iniciativa personal 
de Husserl, que no conside- 
raba que la obra hubiera 
aun llegado al punto per- 
fecto de madurez. A rafz de 
la publicacion, Husserl es 
llamado a Gottingen. 

1891: En la primavera aparece 
el primer volumen de la Fi- 
losofia de la aritmetica, que 
habn'a de ser el unico pu- 
blicado. Esta dedicado a 
Franz Brentano. 
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1892-1895: Nacen los tres hijos 
de los Husserl: Elisabeth, 
Gerhart -future profesor 
de filosofi'a del Derecho- y 
Wolfgang, destinado a mo- 
rir en la Primera Guerra 
Mundial. 

Algunas pequenas becas 
ayudan a una situation eco¬ 
nomica estrecha; pero el 
Ministerio rechaza, con el 
argumento de que no dis¬ 
pone de plaza alguna, la 
reiterada solicitud de la Fa- 
cultad para que Husserl sea 
nombrado profesor extraor¬ 
dinary (algo semejante a 
nuestro profesor titular). 

1905: Se puede decir que em¬ 
pieza propiamente el 6xito 
de Husserl, cuando se tras- 
ladan a estudiar con el mu- 
chos de los mejores alum- 
nos muniqueses de Lipps. 
A partir de esa misma fecha, 
y publicamente desde las 
lecciones de 1907, Husserl 
descubre el metodo de la 
reduction fenomenologica. 
En 1907, los alumnos de 
Husserl constituyen la Socie- 
dad Filosofica de Gottingen. 

1909: Se habilita Reinach con 
Husserl. 

1911: Se publica -y obtiene un 
exito resonante- Filosofia 
como ciencia estricta. 

1913: Husserl, Pfander, Sche- 
ler, Reinach y Geiger fun- 
dan el Anuario de Filosofia 
e Investigaciones Fenome- 
nologicas, en cuyo primer 
numero aparecen las Ideas 
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de Husserl, la primera parte 
de la Etica de Scheler y 
Las bases aprioricas del 
derecho civil, de Reinach. 
Husserl acepta la catedra de 
Friburgo en 1916, muy poco 
despues de la muerte de su 
hijo Wolfgang en el frente. 
Gerhart Husserl tambien fue 
herido de mucha gravedad 
en los mismos meses. 

1916: Husserl ocupa la catedra 
de Rickert. Se cierra la epo- 
ca de predominio de la filo- 
soffa neokantiana en Ale- 
mania. Lo extraordinary es 
que Husserl empieza de in- 
mediato a separarse de sus 
alumnos, que no pueden 
seguirlo en la direction de 
su nueva forma de idealis- 
mo transcendental. 

1916-1929: Los fecundos anos 
de trabajo en Friburgo, a 
donde acuden, por otra parte, 
estudiantes de todo el mun- 
do, van siendo cada vez mas 
marcados por el aislamiento 
l'ntimo del filosofo, que se 
concentra en su enorme ar- 
chivo de manuscritos de in¬ 
vestigation. Los sucesivos 
asistentes (Edith Stein, Lud¬ 
wig Langrebe, Eugen Fink) 
se dedican, sobre todo, a 
organizar en fibres publica- 
bles ciertas series de esos 
manuscritos. 

La deception mas grande 
de la vida de Husserl tiene 
lugar cuando, despues de 
conseguir que Martin Hei¬ 
degger vaya en la lista de la 
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Facultad como unico candi¬ 
date a reemplazarle en la 
catedra, se encuentra con la 
sorpresa de que las inten- 
ciones filosoficas de Hei¬ 
degger se oponen muy pro- 
fundamente a las propias. 
El futuro de la fenomenolo- 
gfa transcendental es, desde 
1928, ano de la jubilation, 
cosa apenas de Fink, Land- 
grebe y algunos discfpulos 
americanos, italianos, japo- 
neses; quiza, incluso, de la 
escuela de los espanoles 
formados por Ortega. 

1923: Husserl renuncia a suce- 
der a Troeltsch en la cate¬ 
dra de Berlin. 

1928: Heidegger publica en el 
Anuario las Lecciones so¬ 
bre la conciencia interna del 
tiempo, sin tocar el trabajo 
hecho aiios atras por Edith 
Stein sobre los manuscritos 
antiguos de Husserl. 

1929: En el Anuario edita Hus- 
seri su Logica formal y trans¬ 
cendental. 

1931: Levinas publica la tra- 
duccion francesa de las 
Meditaciones cartesianas. 

1935: Tuvieron lugar las confe- 
rencias de Viena y Praga 
que dieron lugar, al ano si- 
guiente, a la edition de las 
printeras secciones de La 
crisis de la ciencia europea 
y la fenornenologia trans¬ 
cendental. 

1938: Husserl murio el 27 de 
abril. Hasta el verano de 
1937 mantuvo una activi- 


dad filosofica intensfsima y 
solitaria. Sobre todo, cuan- 
do la llegada de los nazis al 
poder acarreo la conse- 
cuencia del silenciamiento 
oficial absoluto. Hasta se 
prohibio a los catedraticos 
jubilados de origen judfo el 
acceso a la biblioteca de la 
Universidad. Husserl red- 
bid ofertas para escapar de 
Alemania. Aigunas llegaron 
incluso de California. Sin 
embargo, decidio permane- 
cer en Friburgo. Solo se li- 
mito a algunos viajes de 
conferencias, que tertian que 
ser autorizados especialmen- 
te, y que tropezaron con 
problemas burocrdticos. Re- 
sulto decisivo que el fran- 
ciscano belga Van Breda 
visitara a los Husserl en los 
ultimos meses de vida del 
ftlosofo. Cuando se percato 
de la importancia extraordi- 
naria del archivo de investi- 
gaciones ineditas, se resolvio 
a salvarlo si, como sucedio 
en seguida, Husseri morfa. 
El salvamento -con destino 
a la Universidad Catolica 
de Lovaina- fue una verda- 
dera aventura diplomatica. 

B) Acontecimientos sociales y 
culturales. 

1859: Este mismo ano nacio 
Bergson. Darwin publico So¬ 
bre el origen de las especies. 

1860: Se publico La cultura del 
Renacimiento en Italia , de 
J. Burckhardt. 


('uadro cronologico 

1862: Comenzo la publicacion 
del Sistema de filosofia sin- 
tetica, de H. Spencer. 

Llega a primer ministro de 
Prusia Bismarck. 

1864: Nace Unamuno. 

1867: Publicacion del Capital , 
de Marx. 

1869: Aparece la Filosofia de 
lo inconsciente, de E. von 
Hartmann. 

Comienza el Concilio Vati- 
cano I. 

1870: La guerra franco-prusiana. 

1874: Aparece la Psicologia 
desde el punto de vista em- 
plrico, de Brentano. 

Nace Max Scheler. 

1879: Frege, Conceptografia. 

1883: Dilthey, Introduction a 
las ciencias del esplritu. 
Nietzsche, Asi hablo Zara- 
tustra. Nace Ortega y Gasset. 

1884: Frege, Los fundamentos 
de la aritmetica. 

1886: Mach, Contribuciones al 
analisis de las sensaciones. 

1889: Bergson, Los datos in- 
mediatos de la conciencia. 
Es el ano en que nacieron 
Heidegger y Wittgenstein. 

1890: James, Principios de psi¬ 
cologia. 

1896: Rickert, Los limites de la 
formation de conceptos en 
las ciencias de la naturaleza. 

1898: Guerra entre Espana y 
los Estados Unidos y perdi- 
da de las ultimas colonias 
espanolas ultramarinas. 

1899: Habilitacion de Max Sche- 
lcr en Jena. 


1900: Freud, La interpretation 
de los suenos. Croce em- 
pieza a publicar su Filoso¬ 
fia del espiritu. Planck 
pone las bases de la teorfa 
cuantica. Wundt empieza a 
publicar la Psicologia de 
los pueblos. 

1902: Empieza Cohen la publi- 
cacion de su Sistema de la 
filosofia. 

1903: Moore, La refiitacion del 
idealismo. 

1905: Einstein presenta la teo¬ 
rfa especial de la relatividad. 

1906: Cassirer empieza a publi¬ 
car El problema del conoci- 
miento en la filosofia y la 
ciencia modemas. 

1907: Meinong, Sobre el lugar 
de la teoria del objeto en el 
sistema de las ciencias; Berg¬ 
son, La evolution creadora. 

1908: Simmel, Sociologia. 

1910: Russell y Whitehead co- 
ntienzan a editar sus Prin- 
cipia mathematica. 

1911: Vaihinger, La filosofia del 
como-si. 

1913: Jaspers, Psicopatologta 
general ; Unamuno, El sen- 
timiento tragico de la vida; 
Bohr presenta su teorfa del 
atomo; Ortega da a conocer 
en Espana la fenornenologia. 

1917: La revolucion triunfa en 
Rusia. R. Otto, Lo sagrado. 

1918: Spengler, La decadencia 
de Occidente. 

1919: Keyserling, Diario de 
viaje de un ftlosofo; Cohen, 
La religion de la razon a 
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partir de las fuentes del ju- 
dalsmo. 

1921: Hartmann, Rasgos fun- 
damentales de la metafisica 
del conocimiento', Rosen- 
zweig, La estrella de la re- 
dencion ; Weber, Economla 
y sociedad. 

1922: Wittgenstein, Tractatus logi- 
co-philosophicus ; Troeltsch, 
El historicismo y sus pro- 
blemas. 

1923: Empieza la actividad do- 
cente de Heidegger en Mar- 
burgo; Buber, Yo y tu; co- 
mienza la publication de la 
Filosofia de las formas sim- 
bolicas, de Cassirer, Ortega, 
El tema de nuestro tiempo\ 
Lukacs, Historia y concien- 
cia de close. Es el ano en 
que toca fondo el marco, 
despues de la tremenda de- 
presion de los primeros 
anos de la Republica de 
Weimar. En Italia se conso- 
lida el gobiemo Mussolini, 
y en Espana da principio la 
dietadura de Primo de Ri¬ 
vera. 

1925: Watson, Conductismo. 

1926: Rothacker, Logica y sis- 
temdtica de las ciencias del 
esplritu. 

1927: Heidegger, Sery tiempo ; 
H. Lipps empieza a publi- 
car sus Invesligaciones en 
fenomenologla del conoci- 
miento. 

1928: Muere Scheler; Carnap, 
La construccion logica del 


mundo ; Plessner, Los gra- 
dos de lo orgdnico. 

1929: Ortega, La rebelion de 
las masas', Klages empieza 
a publicar El esplritu como 
contradictor del alma. Ano 
de la gran depresion ameri- 
cana, cuyas repercusiones 
se haran sentir pronto en Eu- 
ropa. Fleming descubre ca- 
sualmente la penicilina. Zu- 
biri esta en Friburgo. En 
Espana se publica la prime- 
ra traduccion completa que 
se hizo de las Investigacio- 
nes logicas a lengua alguna. 

1930: Freud. El malestar en la 
cultura\ Levinas, La teorla 
de la intuicion en la feno¬ 
menologla de Husserl', Hei¬ 
senberg, Los principios fl- 
sicos de la teorla cuantica. 

1931: Reinstauracion de la re¬ 
publica en Espana. 

1932: Schtitz, La construccion 
inteligible del mundo so¬ 
cial, Gilson, El esplritu de 
la filosofia medieval. 

1933: Llega Hitler democrati- 
camente a la cancillena. 

1935: Publico Maritain Los 
grados del saber. 

1936: Cuando la guerra civil 
espanola prepara la nueva 
guerra mundial, comienzan 
a publicar Sartre (La trans- 
cendencia del ego) y Patoc- 
ka (El mundo natural como 
problema Jilosofico). Mou- 
nicr lanza su Manifesto al 
servicio del personalismo. 


II 

LA FILOSOFIA DE HUSSERL 
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1. El ideal socratico 

Lo mas apasionante de la historia de la fenomenologfa 
-el movimiento intelectual fundado por Husserl- es 
como pueden leerse en ella, puestos en practica, el radica- 
lismo y la modestia que caracterizan a la filosoffa. 

En primer lugar, la modestia. Husserl no pretendfa en 
principio otra cosa que aplicar los metodos de su maestro, 
Franz Brentano, a ambitos que habfan sido hasta entonces 
descuidados por los demas discfpulos. Husserl era un ma- 
tematico de brillante porvenir universitario, pero se habfa 
convencido de que el ideal de rigor racional de las mate- 
maticas no se realizaba en ellas mismas, sino en el terre- 
no de la fundamentacion filosofica de sus bases de parti- 
da. Se hizo, pues, filfisofo, miembro de la escuela de 
filosoffa que hallo mas clara y rigurosa en su tiempo, pre- 
cisamente dejandose llcvar de la otra nota distintiva de la 
actividad filosofica: el radicalismo de la lucidez. El ideal 
de ella lo habfa atrafdo a la matematica, pero fue tambien 
lo que le obligo a dejarla -abandonando con ello, de 
paso, como es uso de los pocos socraticos que han existi- 
do, sus expectativas inmediatas de carrera brillante-. 

Pero asf como el viejo Brentano, exiliado y ciego, 
avanzo hacia posiciones filosoficas nuevas, no comparti- 
das oor sus antiguos discfpulos, paralelamente Husserl, 
por fidelidad a lo mejor del pensamiento de Brentano, se 
vio pronto forzado por las cosas mismas a ir mas alia, 
fuera del cfrculo posible de la escuela; y muchos anos 
despues, cuando conocio un exito tardfo pero formidable 
en Alemania y en el mundo entero, el viejo Husserl, de 
nuevo fiel a la realidad mas que a nada, tuvo que escoger 
la soledad, porque fue tambien el mas alia del lfmite a 
dondc podfan acompanarlo sus seguidores (Textos 3 y 4). 


2. La razon intuitiva. 

Dondc estaba, pues, la seduction del metodo brenta- 
niano de filosofar? /.Que aprendio Husserl, gracias a el, 
que condiciono luego toda su existencia de filosofo? /,En 
ddnde localizar las insuficiencias, primero de Brentano y 
luego del Husserl anterior a sus cincuenta anos? 

La idea central de la fenomenologfa, coincidente con 
un rasgo muy profundo del pensamiento de Brentan, es 
que todo, absolutamente todo, es, en principio, suscepti¬ 
ble de ser vivido a mayor o menor distancia por el hom- 
bre, de tal modo que respecto de todo cabe la posibilidad 
de esforzarse por aproximarlo a la lucidez de la vida lo 
nuis que la cosa misma admita. Porque solo en la cercanfa 
perfecta, en la conciencia originaria, se asiste al origen 
del sentido de todo (Texto 1). Y, en cambio, en las multi¬ 
ples formas de la conciencia no originaria es perfecta- 
mente posible la tergiversation, la confusion de unos sen- 
lidos con otros, la nebulosa en que todas las cosas 
parecen fundirse en la indeterminacion. 

2.1 .La variedad de los fenomenos y la variedad 
de la vida. 

Esta notion de todo tiene que entenderse bien. Hus¬ 
serl llama fenotnenos a cada uno de los componentes de 
este todo, y, en la madurez de su pensamiento, llama vida 
al correlate) de la totalidad de los fenomenos. Natural- 
mente, la acepcion basica del termino «fenomeno» es la 
que aquf importa: lo que se muestra o da o aparece. 
«Vida», pues, significa aquello en donde acontece este 
aparecer de todo. Como, por otra parte, la vida lo es 
sicmpre de alguien, Husserl suele sustituirla en sus for¬ 
mulas por la palabra yo o ego. 

Pero es fundamental no creer que este comienzo equi- 
vale a considerar todas las cosas, todos los entes -tarn- 
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bien estas palabras ocurrcn muchas veccs en los textos dc 
Husserl, quc no era hombrc obsesionado por cl sistema- 
como objetos, y a la vida del yo como una funcion quc 
todo lo objeliva. Muy lejos de esta tergiversation basica, 
la fenomenologi'a pone todo el cuidado del mundo en dis- 
tinguir los matices de cada ambito fenomenico, que son 
correlativos a los modos esencialmente distintos en que el 
yo vive la vida. Pues para poder siquiera creer un instante 
que estamos haciendole justicia a la vida y que realmente 
estamos procediendo a describir su variedad en la con- 
ciencia originaria, lo primero imprescindible es diferen- 
ciar los fenomenos en, por ejemplo y por lo menos: fines, 
medios, cosas a evitar; bienes, cosas importantes y cosas 
que se estiman cargadas de disvalor (males)-, y, por fin, 
efectivamente, meras cosas con las que simplemente con- 
tamos, sin que nos hayan nunca atrafdo lo mas trunimo 
como importantes y deseables, ni nunca nos hayan repug- 
nado o inspirado alguna forma de temor. 

Ni esta ni ninguna otra clasificacion fenomenologica 
pretende agotar las cosas mismas. sino, sobre todo, abrir 
nuevas preguntas. Pero, en defmitiva, es util recordar que 
la vida se vive, cuando menos, en estos tres modos de la 
practica , la estimacion y la mera representacion. En la 
vida practica, el mundo se compone de proyectos a ma¬ 
yor o menor plazo: en la vida estimativa, de bienes y ma¬ 
les; en la vida representativa, de cosas reales o meramen- 
te ilusorias, y de posibilidades y probabilidades. Hay que 
entender con esta amplitud las palabras fenomeno y vida. 

2.2. Las esferas de la razon. 

A lo que sc ahade otra cuestion decisiva: quc en cual- 
quiera de estos grandes ambitos del mundo se da la dis- 
tincion capital entre la conciencia originaria y las que no 
lo son. Dicho de otra manera, quc vivimos dando ya 
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siempre por entendido que no da lo mismo querer una 
cosa que otra cosa, que podemos equivocamos o atinar en 
nuestras valoraciones y, desde luego, en nuestra aprecia- 
eion de que existe realmente y que no y como es lo que 
existe. Quiere decirse que la vida, en tanto que concien¬ 
cia del mundo, esta organizada como tendiendo a conse- 
guir querer lo que deba ser querido, estimar lo que me- 
rezea ser estimado (y repudiar lo detestable) y aceptar 
solo lo que realmente o verdaderamente sea tal y como lo 
aceptamos. En los terminos de la fenomenologia, esta si¬ 
tuation se traduce diciendo que, tomada como nosotros 
lo estamos haciendo ahora, la vida transcendental o con¬ 
ciencia del mundo es razon: razon practica, razon estima- 
liva y razon teoretica o logica. Como se ve, este uso de 
las palabras evoca la filosofxa de Kant. Hay razon all! 
donde hay criterios, alii donde se discrimina; en definiti- 
va, alii donde la actividad esta guiada por ideales. 

Lo que Husserl aprendio en la escuela de Brentano es 
cl caracter esencialmente intuitivo de la razon en todas 
sus formas. Como Husserl gustaba de decir, esto es tanto 
como renunciar en filosofia al papel moneda, para no ad- 
mitir sino su cambio en calderilla. Renunciar a las gran¬ 
des concepciones de conjunto y al sistema, para analizar 
por menudo cada pretension de validez en cada esfera de 
la razon. Pero con la peculiaridad de quc estc analisis, 
que quiere ser la comprobacion de lo que realmente valen 
las partes de sentido elementales de cada cosa que cree- 
mos que hay en el mundo, no se detiene en la evaluation 
logica de las teorias correspondientes -por ejemplo, de 
las eticas, las axiologfas y las diversas cicncias particula- 
res de las regiones onticas , ni se para tampoco en alguna 
clase de analisis lingiiistico — quiza, al uso de la ordinary 
language philosophy- ni se conforma con cualquier 
modo de repristinar hermeneuticamente una tradition, 
sino que tiene que retroceder a la vivencia concrcta en 
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que se asiste al origen del sentido en cuestion. Con el co- 
rrcr del tiempo, Husserl llamo constitution al aconteci- 
mienlo de esla vivencia, sin implicar para nada que sea la 
vivencia la que crea en todos los casos su sentido correla- 
tivo. Con gran frecuencia, Husserl emplea tambien la pa- 
labra rendimiento, que suele ir acompanada por el adjeti- 
vo intentional. La vida, en este sentido, rinde mundo, 
pero, como en seguida veremos, no siempre porque su 
actividad efectivamente produzca cosas, en la acepcion 
amplfsima de la palabra «cosa»; lo que se trata de decir 
es, en primer lugar, que el mundo es un ambito de feno- 
menos, y, correlativamente, que la vida del yo es, sobre 
todo, apertura de ese ambito, la accion por la que al yo se 
le franquea la entrada en el mundo. 

Insisto por ahora en la idea basica de esta concepcion 
de la razon. La razon es vida, es rendimiento-de-mundo; 
pero este rendimiento o constitucion no siempre, ni mu- 
cho menos, es originario. Lo habitual es que se viva nada 
mas que vagamente dirigido ( teleologicamente ) hacia el 
polo ideal de lo bueno, lo bello y lo verdadero -asf pode- 
mos llamar, como ha hecho la tradicion, a las respectivas 
ideas de las modalidades de la razon-; pero que la vida 
carezca de profunda exigencia, de res pons abilidad radi¬ 
cal, de lucidez. Vivir es habitar el mundo. ciertamente; 
pero solemos vivirlo medio dormidos, como ninos que no 
toman en serio ni para que hacen las cosas ni que se pro- 
ponen, y que, sobre todo, no tienen idea clara de que 
piensan y de que estan ya aceptando como verdadero sin 
haberlo comprobado personalmente. Husserl en nada ha 
insistido mas -y alcanza aquf tonos de maravillosa hon- 
dura- que en la necesidad de la vida responsable, radical- 
mente responsable. La idea de todas las ideas de la razon, 
podemos decir, es la verdad. El imperativo moral supre¬ 
mo es el que ordena tratar de vivir perfectamente a salvo 
del error, y Husserl lo exprcsa diciendo que es, entonces, 
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Iratar de comprobar por si mismo que valen todos los 
romponentes del mundo (practico, estimativo y teorico) 
eon el que uno se encuentra. Puesto que este examen uni¬ 
versal de su validez (que es, exactamente, el ideal socrd- 
tico irrenunciable) debe hacerse, tiene que ser posible 
(por lo menos, tiene que ser posible intentarlo). Es decir, 
licne que ser posible que cada uno de nosotros trate de re- 
troceder hasta la constitution originaria de cada fenome- 
no, que no es sino cierta particular vivencia (o cierto con- 
junto de vivencias). No quiere decir otra cosa el principio 
del caracter intuitivo de la razon. 


3. LA REDUCCION TRANSCENDENTAL 

Estas ideas, que un fenomenologo pretende que son 
ya fenomenos originarios, fundamenlan toda la filosoffa 
de Husserl. Ante todo, la vida como rendimiento inten¬ 
tional teleologicamente orientado. Vida transcendental, 
que abre al yo al mundo. Vida que siempre ya discrimina 
aunque suela hacerlo a ciegas, irresponsablemente y 
equivocadamente- entre lo valido y lo que no lo es (en la 
teorfa, en el orden de la estimacion o del sentimiento, y 
en el orden de la practica). Pero tambien vida que puede 
reflexionar, que puede volver sobre sf misma y su univer¬ 
sal rendimiento intencional (el mundo), para someter a 
crftica radical cuanto hasta aquf, hasta el instante en que 
el hombre opta, de una vez por todas, por ser un seguidor 
dc Socrates, un filosofo, ha ido constituyendo sin lucidez 
ni rigor responsable. 

A esta reflexion radical ha llamado Husserl, por moti¬ 
ves que pronto examinaremos, reduction transcendental, 
y propone que esta basada en cierta abstention (eitoxq). 
lis evidente que esta abstencion afecta al conjunto de to- 
ilos los fenomenos, de todos los «rendimientos intencio- 
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nales» o «entes del mundo» entre los que crcfa vivir el fi- 
losofo en el momento de empezar a ser tal, de adoptar el 
habito de vivir ya para siempre expKcita y no solo sono- 
lientamentc dirigido hacia el ideal de la razon. Es asimis- 
mo evidente de antemano que esta abstention, ya que se 
cumple obedeciendo al imperativo moral categorico, y, 
por tanto, se realiza en primera persona, en radical sole- 
dad -como gustaba de decir Ortega—, tiene que tomar un 
aire que guarda cierto parecido esencial con el comienzo 
solipsista de la meditation de Descartes. La gente -sigo 
empleando las palabras de Ortega- me ha ayudado a 
«constituir» el mundo en el que hasta aquf he vivido; 
ahora quiero pasar a mirar por mf mismo que vale todo 
esto, todo en absoluto (Texto 15). 


I 4. LA REDUCCION EIDETICA 

Por otra parte, cuanto estoy diciendo, y, desde luego. 
los posibles resultados de esa infinitamente energica y li- 
bre reflexion del fenomenologo, pretendo que es una lec¬ 
ture del sentido evidente y necesario de los fenomenos 
J que, en cierto modo, son los mas fundamentales. Por 

ejemplo, ^,que valor tendrfa retroceder yo mismo a la con- 
I ciencia onginaria en que se consiituyen los elementos de 

la geometrfa euclidiana, si fuera una pure casualidad que 
la vivencia en cuestion, en mf, en Euclides o en cualquie- 
j ra, tuviera la estructura precisa y el sentido intencional 

que de hecho tiene? Es clansimo que lo que interesa a la 
I' filosoffa son conexiones inteligibles, maxima y origina- 

l riamenle inteligibles, entre fenomenos que se ofrezean en 

la luz de la vivencia originaria de su sentido. Bajamos al 
ejemplo para descubrir en el lo que tiene de ejemplar, y 
lj no lo que tiene de momento fugaz dc una vida. En defini- 

tiva, el intcres del socratico esta puesto en lo eidetico o 
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esencial, en los nexos de validez universal, y no en las ca- 
sualidades y los azares (Texto 2). 

De este modo, hemos reunido lo que hace falta para 
definir a la fenomenologfa, y lo hemos hecho procurando 
ver eideticamente cada uno de los componentes de esta 
definition. No se puede aprender que es la fenomenolo¬ 
gfa mas que haciendola. Cuando compendiamos en una 
definition lo que llevamos dicho, resulta esta ser que la 
fenomenologfa es intuition y description eidetica de la 
vida transcendental del yo -que resulta luego ser vida 
transcendental de la comunidad de los yoes racionales o 
comunidad de las monad as-. Al descender en plena con¬ 
cretion a los acontecimientos de la vida transcendental 
del yo, la fenomenologfa ha retrocedido tambien a las 
fuentes originarias del sentido de todos los componentes 
del mundo. Ambos retrocesos son un unico retroceso, y, 
en realidad, no tanto un retroceso cuanto una ganancia 
enorme: la reduction de la ganga de todas las interpreta- 
ciones irresponsables, para que solo quede aquello que es 
condition de posibilidad de toda interpretation posible 
acerca de absolutamente todo posible fenomeno. 


5. La CRJTICA DEL PSICOLOGISMO 

La historia de la fenomenologfa, que se confunde con 
la aventura intelectual y existencial de este heroe socrati¬ 
co que fue Husserl, es, naturalmente, la de sus errores en 
la adecuada comprension de sf misma. 

El primero de ellos es el error de Brentano. 

Nada parece mas claro que considerar que lo que aca- 
bo de decir es que la filosoffa se basa en la introspeccion, 
tan denostada por la psicologfa conlemporanea. La per¬ 
ception interna nos data, por lo visto, la vivencia que nos 
pone en relation con aquel fenomeno exterior a nuestro 
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psiquismo quc en cada caso nos interesa estudiar, y sera 
tambicn la introspeccion la que nos informe de si la vi- 
vencia que hemos localizado es o no la conciencia origi- 
naria del fenomeno. 

Por percepcion interna se entiende aquf el acto que 
ilumina, dicho metaforicamente, aquel sector del hombre 
que es su conciencia presente. Esta conciencia presente 
forma parte de la vida psfquica, la cual forma, a su vez, 
parte del hombre, reunida de alguna manera con el cuer- 
po. Y el hombre forma parte, por fin, de la naturaleza, de 
la trama de sustancias y accidentes que, causalmente in- 
terconectados, constituyen el mundo. El mundo es la tota- 
lidad de la creacion de Dios. Dios y mundo son los obje- 
tos de las ciencias propiamente dichas. Pero es verdad 
que sucede que estos dos seres defmitivamente reales no 
son conocidos por nosotros mas que gracias a ciertos su- 
cesos accidentales de nuestras mentes. Hay que empezar 
por ver qu 6 fendmenos en la mente nos representan a los 
seres reales, pero, desde luego, con el fin puesto en inves- 
tigar no estos fenomenos, sino los seres que les corres- 
ponden extramentalmente. 

Hay, luego, que los fenomenos se dividen en general 
en psfquicos y no-psfquicos (Brentano decfa fisicos), es 
decir, en vivencias mentales que se representan, juzgan o 
quieren algo, y estos algos numerosfsimos, no-vivencias, 
que son representados, creidos y, quiza, deseados. 

Pensemos en el contraste entre las posibilidades que 
nos ofrece esta concepcion de las cosas y las exigencias 
que hemos planteado en nuestra definicion fenomenolo- 
gica de la fenomenologfa. Brentano nos abandona al psi- 
cologismo , es decir, al relativismo esceptico. No nos brin- 
da la menor oportunidad de acercarnos a nada semejante 
al origen esencial de un fenomeno. El hombre es una sus- 
tancia que casualmente ha aparecido sobre la faz de la 
tierra. En esta sustancia se han desarrollado casualmente 
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habilidades mentales superiores, y, entre ellas, habilida- 
des representativas muy evolucionadas, que han termina- 
do en la construction de ciencias complejfsimas y utilfsi- 
inas. A no scr que supongamos gratuitamente que todas 
estas casualidades son puro producto de la providencia de 
Dios, ^por que los fenomenos que las mentes humanas se 
licnen que representar, segiin sus leyes de funcionamiento 
caracterfsticas y naturales, van a tener que reproducir de 
alguna manera fidedigna la realidad de las cosas mismas? 
El conocimiento no es, en esta concepcion general de las 
cosas, mas que un producto de la evolution de la vida, 
que podrfa no haber surgido o que podrfa estar sometido 
a leyes y condiciones completamente distintas, y que, en 
lodo caso, podra siempre experimentar una mutation 
evolutiva mas. Frente a este estado de cosas, la verdad, 
con su pretension de validez universal e intemporal. Por 
ejemplo, la verdad que dice que el conocimiento no es 
mas que un producto aleatorio del desenvolvimiento del 
mundo. Esta verdad pretende decir lo que es, definitiva- 
mente y para siempre, todo conocimiento, pero no es, a 
su vez, mas que, como ella misma dice, un producto alea¬ 
torio, etc. Lo que quiere decir que puede dejar de ser ver¬ 
dad en cualquier momento, y, sobre todo, que absoluta- 
mente nada, como no sea la providencia de Dios, 
garantiza o simplemente respalda su aspiration a recoger 
la verdadera esencia intemporal del conocimiento. Y lo 
malo es que la creencia en la providencia de Dios tam- 
bien es. a lo sumo, una verdad, un conocimiento humano, 
sometido al mismo problema insoluble. 

La fenomenologfa no pretendfa ser, al principio, mas 
que psicologia descriptiva, como llamaba Brentano a su 
peculiar metodo de retroceder hasta los fenomenos psf¬ 
quicos. Pero ve ahora que la psicologia descriptiva es 
cualquier cosa menos fllosoffa, es decir, menos radicali- 
<lad de la responsabilidad teorica. 
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Lo primero que habrfa que hacer es, dc alguna mane- 
ra, platonizar , o sea defender que, ademas de fenomenos 
mentales y no mentales (colores, formas y el resto de las 
cualidades sensibles y las Gestalten sensibles) hay real- 
mente esencias y el hombre las conoce, e incluso es ca- 
paz, en algunos casos, de remontarse hasta la conciencia 
originaria de ellas (que es la llamada perception catego- 
rialen las Investigaciones logicas). 

Este es, efectivamente, el paso nuevo que, influido 
por el trabajo de Frege en los problemas de la fundamen- 
tacion de la logica y la aritmetica, dio Husserl en el libro 
a partir del cual se fecha el principio del movimiento fe- 
nomenologico: las Investigaciones logicas. 

La tesis central de ese libro es la que tiene que resultar 
necesariamcnte dc combinar los ideales que oscuramcnte 
guiaban a la psicologfa descriptiva con los hechos com- 
probados por Frege y reconocidos entusiasticamente por 
Husserl. Estos son, sobre todo, que las teorfas empiristas 
y relativistas del conocimiento -entre las que esta la teo- 
ria brentaniana que acabo de describir-, todas las teorias 
que reducen en ultima instancia la verdad a los hechos, a 
lo contingente, son perfectamentc absurdas, contradicto- 
rias consigo mismas, porque pretenden, justamente, ser 
verdaderas, pero nada podrfa serlo si no fueran verdade- 
ras las lcyes de la logica, las trivialidades de! estilo del 
piincipio dc contradiccion, que impiden que una proposi- 
cion y su negation scan ambas simultaneamcnte verdade¬ 
ras. Si las leyes de la logica, conforme a las cuales todas 
las teorias, incluidas las empiristas, estan construidas, se 
reducen a contingencias, entonces son abolidas, y, por lo 
mismo, se suprime la principal entre las condiciones de 
posibilidad de cualquier teorfa. jSon abolidas obedecien- 
dolas sin percatarse de ello! Y es que, en realidad, cual¬ 
quier verdad, hasta la que expresa un hecho fugaefsimo, 
tiene la naturaleza intemporal que Platon concedfa a sus 
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ideas. Si es verdad que yo ahora escribo, esto es verdad 
para mi y para cualquiera en cualquier lugar y en cual¬ 
quier momento -y eso que estoy solo en mi cuarto de tra¬ 
bajo ahora-. Ponerle a la verdad la coletilla de «para es- 
los y aquellos seres, pero no para los dc mas alla», es 
sencillamente anularla. Y lo bueno es que sus anuladores, 
los que reducen su intemporalidad a la contingencia del 
mundo, lo hacen llevados de su afan dc verdad (Texto 5). 


6. La doctrina fundamental de 

LAS INVESTIGACIONES LOGICAS 

La intemporalidad de la verdad llevd a Husserl a la 
conclusion de que las entidades que pueden ser verdade¬ 
ras o falsas no se pueden conlundir ni con los estados de 
cosas en el mundo -que es evidente que vanan-, ni con 
los segmentos de lenguaje en que las verdades son comu- 
nicadas -ya que una verdad se puede deeir en una canti- 
dad indefinidamente grande de lenguas, y, ademas, en 
una cantidad aun mucho mayor de actos parliculares y fu- 
gaces de habla y escritura, en cada lengua posible-. Pero 
lampoco se puede identificar una verdad con el hecho de 
cstar siendo entendida o vivida por alguien. La entidad 
verdadera, o. como solemos deeir abreviadamente, la ver¬ 
dad es una proposition ideal, perteneciente al ambito de 
los sentidos, cuyo espacio comparte con las proposicio- 
nes falsas -falsedades intemporales- y con los conceptos 
-las partes de las proposiciones-, las dudas, las pregun- 
tas, las hipotesis -entendidas siempre no como signos lin- 
giifsticos ni como los referentes de los signos, sino como 
el contenido o significado de ellos, mediante el cual los 
signos remiten a las cosas-. Popper se ha referido al mun¬ 
do tres, distinto del de los entes ffsicos y los entes psiqui- 
cos, en un sentido analogo al de los sentidos de Husserl 
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-quien en esto coincidfa con otros discfpulos de Brenta- 
no, todos los cuales influyeron en la filosoffa britanica 
contemporanea, que critico el hegelianismo valiendose de 
armas comunes a las que empleaban en sus teorfas estos 
pensadores austrfacos—. 

Combinemos esta doctrina con aquella otra de la que 
hemos dicho que se halla siempre en el centra de la preo- 
cupacion de un fenomenologo. El resultado que alcanzo 
Husserl de su personal comparacion fue que, como es na¬ 
tural, tambien cabe retroceder a la intuicion originaria de 
las verdades y, en general, las significaciones logicas. 
Pero que hacerlo era en realidad conseguir la intuicion 
originaria, la perception inmanente de los seres reales e 
individuales en los que encaman los objetos logicos. 
Husserl supuso que todas las entidades de naturaleza in¬ 
temporal o ideal eran asimismo universales, especies o 
generos. Como todos los universales, habfan, en tal caso, 
de tener individuos posibles. Una entidad ideal es siem¬ 
pre una clase, o, dicho con precision, la propiedad en la 
que coinciden los miembros de una clase. Luego tambien 
son propiedades especi'ficas las proposiciones, los con- 
ceptos, las teorfas y las hipotesis. Ahora bien, dado el 
principio brentaniano del privilegio absoluto epistemolo- 
gico de la percepcion interna, y ya que los casos particu- 
lares de las entidades logicas no se pueden buscar en el 
mundo extemo, sino en las vivencias de quienes se repre- 
sentan las proposiciones, el primer requisito en la feno- 
menologfa de lo logico resulta ser la percepcion inmanen¬ 
te de aquellos fragmentos de la propia vida subjetiva en 
donde se realizan, literalmente entendida esta expresion, 
las verdades, sus componenles conceptuales y sus tramas 
teoricas (Textos 6 y 7). 

Es muy importante comprender que, en efecto, si los 
objetos intemporales de la logica son especies, sus indivi¬ 
duos no pueden coincidir con sus refcrentes. Un estado 
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de cosas no es un caso de una verdad, sino lo que hace 
verdadera a esa verdad. El caso particular de la verdad es, 
mas bien, la vivencia de entenderla plenamente y creerla, 
que acontece. quiza, en alguna vida intencional alguna 
vez en toda la historia. O, analogamente, un perro es un 
caso de la esencia «perro», pero no, desde luego, del con- 
cepto de perro. 


7. EL analisis basico de la intencionalidad 

El platonismo de los sentidos reforzo muy eficazmen- 
te la inteligencia no empirista de la vida intencional que 
ofrecen las Investigaciones logicas. Es imposible confun- 
dir las cosas con las vivencias que las «mientan», que se 
refieren, teorica, sentimental o practicamente, a las cosas. 
Pero ahora es mas sencillo, una vez que se reconoce la 
naturaleza ideal de los sentidos y como median en el co- 
nocimiento del mundo -ya que intervienen en todas las 
verdades-, dejar de pensar que la intentionalidad de la 
conciencia quiere decir que dentro de la mente se encuen- 
tra una imagen real de las cosas a las que nos estamos en 
cada caso refiriendo (Texto 8). 

En primer lugar, las cosas ideales no admiten una 
imagen real, pero, en cambio, son conocidas con gran fre- 
cuencia: siempre que hacemos teorfa, un paso reflexivo mas 
nos permite ver originariamente las proposiciones pre- 
suntamente verdaderas que se entrelazan en esa teorfa. 

En segundo lugar, sobre todo, esta el hecho de que la 
description de la conciencia se enriquece mucho cuando 
buscamos en su realidad misma, en su inmanencia, los 
paiticulares que corresponden a los sentidos ideales. Y este 
enriquecimiento nos aparta para siempre del empirismo. 

En efecto, la diferencia inmanente a nuestra vida in¬ 
tencional que ahora queremos identificar, no se puede con- 
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fundir con ninguna sensacion (ni con las impresiones, ni 
con las ideas, en el scntido que eslas palabras tienen en la 
filosoffa de Hume). Cuando las sensaciones no varfan, es 
evidente que sf podemos variar, e incluso que lo hacemos 
involuntariamente en muchos casos, la referenda intcn- 
cional de la conciencia. Sigo teniendo las mismas sensa¬ 
ciones, pero una vez las interpreto como presentandome 
un arbol lejano y, un momento despues, bien puede ser 
que la interpretation varfe: no estoy viendo un arbol, sino 
un animal que no reconozco, por ejemplo. Estoy «men- 
tando» la misma cosa, basandome en las mismas sensacio¬ 
nes, pero lo hago valiendome de sentidos muy diferentes 
(Texto 9). Los contenidos primarios (paso ahora a la ter- 
minologfa propia de Husserl) o hyle son los mismos; la 
cualidad intencional (esto es una percepcion, y no una 
fantasia ni un deseo) es la misma; pero no es el mismo el 
sentido de la aprehension -entiendase: la parte individual 
de mi vida que le corresponde, eso que varfa en mi cuan¬ 
do paso de creer que veo un perro a que veo un tronco de 
arbol-. A esta parte diferente de la vivencia intencional, 
que es, en definitiva, la responsable capital de la intencio- 
nalidad, la llama Husserl materia intencional en las In - 
vestigaciones, y es lo mas importante del concepto poste¬ 
rior de noesis (Texto 12). Si se anade la idea de que hay 
una diferencia no de grado, sino esencial, entre la materia 
intencional y los contenidos primarios, entre la noesis y la 
hyle conscientes, tenemos puestas las bases de una doctrina 
radicalmente no empirista del conocimiento y, en general, 
de la conciencia, la vida y la existencia. Con todos sus de- 
fectos, esta crftica del empirismo ha movido la mayor 
parte de los progresos peculiares de la filosoffa del siglo 
XX que no ha sido una regresion arcaizante a formas de 
pcnsamiento ya antes ensayadas hasta el final en la historia. 

La materia intencional, que decide que estamos men- 
tando y con que propiedades (por ejemplo, un tronco 
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seco de arbol alia lejos, etc., etc.), reunida con la cualidad 
intencional (acabo de decir que esta es, sencillamente, lo 
que distingue a una percepcion de una fantasia o de un 
deseo de la misma cosa aprehendida segiin el mismo sen¬ 
tido las tres veces), constituye aquello que no puede dejar 
de poseer una vivencia intencional, y, por eso, aunque 
ambas son momentos reales de la vivencia, y tambien es 
parte real de ella el conjunto de ambas, Husserl escogio 
para este conjunto el nombre equfvoco de esencia inten¬ 
cional. Es evidente que la esencia intencional completa es 
aquella entidad inmanente a la vida subjetiva que busca- 
mos cuando investigamos cuales puedan ser los indivi- 
duos de los conceptos, de las verdades y de las teonas. 
Para poder alcanzar una intuicion originaria de estos ob- 
jetos ideales, el requisito primero es alcanzar una intui¬ 
cion originaria de la esencia intencional en que se reali- 
zan en mi propia conciencia (Texto 10). 

Las sensaciones (hyle, contenidos primarios) no faltan 
tampoco nunca en cualquier momento de la vida, en cual- 
quier vivencia. Pero no pertenecen a la esencia inten¬ 
cional porque no es preciso, para que una vivencia sea in¬ 
tencional. que su materia intencional este realmente 
interpretando un grupo de sensaciones presentes como 
«contenidos representantes» de las propiedades sensibles 
del objeto. Ya hemos dicho que podemos mentar objetos 
no sensibles: pero tambien sucede que podemos mentar 
en vaci'o, en la maxima lejanfa respecto de la intuicion, 
objetos que de suyo sf son sensibles (y es lo que sucede 
cuando, en vez de ver las cosas, nos limitamos a hablar 
de ellas o a ofr hablar de ellas). 

8. Las aporj'as de las investigaciones logicas 

Los problemas -precisamente en su mayorfa son resi- 
duos del empirismo en la nueva teorfa de la vida cons- 



32 


Husserl 


33 


La filosoffa 


ciente- sc presentan en gran numero, pero sobre todo son 
de dos ordenes. En primer lugar, esta el hecho de que 
cuando las scnsaciones si actuan de contenidos repre- 
sentantes de las propiedades sensibles del objeto, Husserl 
deja la puerta abierta a una regresion de la teorfa de la 
conciencia en la direction del viejo representacionalismo 
causal. Por lo visto, las sensaciones son imagenes mas o 
menos buenas de las cosas, que como por milagro se tras- 
miten desde ellas hasta la conciencia, via el cuerpo. 

En segundo lugar, como la plenitud intuitiva la tiene 
una vivencia precisamente en funcion de que este llena 
de contenidos representantes de la cosa mentada, se hace 
dificilfsimo, por no confesar que directamente imposible, 
explicar que haya percepciones inmanentes y que haya 
intuiciones categories. ^,Quc sucede cuando lo que es- 
toy conociendo es mi propia vivencia presente? <,Es que 
tambien en este caso debo diferenciar los contenidos re¬ 
presentantes y la esencia intencional del acto? Puedo, a lo 
mejor, tratar de decir que la cosa misma coincide, sin 
mas, con los contenidos primarios; pero queda un resto 
de diferencia entre mi perception y lo por ella percibido. 

Aunque mucho mas diffcil es aplicar la doctrina de la 
plenitud intuitiva, esencialmente basada en el caracter de 
contenidos «representantes» que poseen las sensaciones, 
a las intuiciones de esencias, proposiciones, estados de 
cosas... (o sea a las intuiciones categoriales). Husserl lo 
intento desesperadamente, sin embargo, en plena cohe- 
rencia con el resto de su position. Estoy seguro de que su 
fracaso, que solo mucho despues fue reconocido por el 
mismo, tuvo que ver en el retraso y las dudas respecto de 
la publication de Investigaciones logicas. Lo paradojico 
fuc que quienes leyeron con mas entusiasmo este libro 
dccisivo (sobre todo, Dilthey, Schcler y Heidegger) no se 
fijaron en la imposibilidad interna de la teorfa de la intui¬ 
tion categorial, sino en el hecho mismo de que se defen- 


diera -aquf los argumentos eran mucho mas solidos, por 
cierto- que existfa sin duda tal intuition de lo necesario y 
de lo intcmporal. 

Pero el problema mas grave que lastraba la doctrina 
global de las Investigaciones era el realismo ingenuo con 
el que su autor deseaba todavfa ver interpretado el con- 
junto de su trabajo. La delgada capa de entidades suscep- 
tibles de ser inmanentemente percibidas -y sobre la cual 
se alzaba, en analogfa con las ideas de Brentano, el resto 
del edificio del conocimiento-, o sea las vivencias del 
propio yo que filosofaba, era, exactamente y precisamen¬ 
te. una capa del mundo. Husserl no habfa cafdo en la 
cuenta de que entre su nueva postura y el neokantismo 
(su amigo Natorp se lo harfa ver en los anos inmediatos) 
habfa parecidos mas profundos dc los que el reconocfa. 
Las vivencias intencionales no estaban aquf inlerpreladas 
todavfa en sentido transcendental, como condiciones ulti¬ 
mas de la posibilidad del ser del mundo, sino en mero 
sentido empfrico. ^No significaba esto, en realidad, a la 
larga, una psicologizacion de las propias leyes y verdades 
ideales, que, a fin de cuentas, arraigaban en los hechos de 
la conciencia no de otra manera que como las relaciones 
de ideas humeanas se referfan ultimamente a las cuestio- 
nes de hecho en el dominio de las impresiones y dc sus 
imagenes idcalcs? 


9. El pleno descubrimiento de la vida 

TRANSCENDENTAL 

El resto dc la actividad de Husserl debe entenderse 
como un ernpeno radical por librar a la vida transcenden¬ 
tal de toda interpretation que le sea anadida por nosotros 
habiendola rccogido del sentido que poseen las cosas del 
mundo. Lo esencial es liberar al pensamiento dc la idea 
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previa de que el ser cotidiano del mundo o el ser que las 
ciencias exactas le reconocen, es el inarco interpretative 
absolutamente obligatorio para la comprension de todo, 
incluida la propia vida intencional. Lejos de ello, el mundo 
de la ciencia y hasta el mundo de la vida cotidiana -so- 
bre cuya base se levanta el de la ciencia- son primordial- 
mente rendimientos intencionales de la vida transcenden¬ 
tal, no en el sentido fichteano de creaciones de la libertad 
(y la imaginacion) transcendental, sino simplemente en el 
sentido de que el mundo no es sino el correlato de senti¬ 
do, el noema, del sistema peculiar que forman, en sus sin- 
tesis, las noesis, las vivencias intencionales -y, sobre todo, 
las intuiciones originarias de las entidades clasificables 
en las diversas regiones de la realidad- (Texto 13). 

La reduccion transcendental se basa en la suspension 
de cierta fe primordial: la que cree, ya de antemano, que 
ser signiftca ser parte del mundo. A1 ser suspendida esta 
creencia natural, esencialmente alimentada por las necesi- 
dades pragmaticas de la vida, pero no necesariamente 
coincidente -asi lo mostro Socrates- con las exigences 
practicas, morales, de la vida misma, se descubre que no 
todo desaparece, que se esta lejisimos del nihilismo, en 
sus exactos antfpodas. El residuo de tal abstencion -que 
al principio da el vertigo que produce el miedo a que se 
trate de una abstencion absolutamente universal- consistc 
en descubrir que la actitud natural, que otorgaba preemi- 
nencia plena al mundo, a los entes, olvidaba y encubrfa, 
dejaba en el anonimato a la fuente perenne de su sentido 
mismo: a la vida transcendental, a la subjetividad trans¬ 
cendental. 

Es lo mismo decir que el residuo de la reduccion 
transcendental es la vida transcendental, que decir que en 
esta operacion filosofica lo que aparece es que el mundo, 
los entes, son, primordialmente, sentido. Es precisamcnte 
como sentido de la vida transcendental como se ve el 
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mundo -los mundos, contando con cuantos se abren sobre 
el suelo comun y basico del mundo de la vida cotidiana: 
los de la ciencia, el arte, la religion, la cultura en general 
y en definitiva- una vez que la abstencion fenomenologi- 
ca da paso a la reduccion. 

La reduccion, pues, lejos de ser una perdida, incorpo¬ 
ra el mundo a la vida subjetiva, solo que por la via de 
mostrar que el ser autentico de un mundo es su ser un con- 
junto sistematico y universal, infinitamente abierto, de 
sentidos. De sentidos rendidos por la vida transcendental, 
de la cual ahora el filosofo ya no se olvida. 

La reduccion transcendental es la fenomenologizacion 
absoluta del mundo, podrfa decirse tambien. O sea es lle- 
var el presunto ser bruto, opaco o «salvaje» del mundo a 
su condition primigenia de fenomeno, para el que carece 
de sentido, es literalmente absurdo, suprimir su correlato: 
la vida en sentido transcendental. La cual, por su parte, 
no puede ser ni siquiera descubierta mas que como polo 
subjetivo de la constitution del sentido (Texto 14). 

Es verdad que Husserl insistio en sus Ideas /, manual 
basico de la fenomenologfa llegada a madurez, en la idea 
de que la conciencia es la unica region ontica a la que 
hace buen sentido aplicar la definition cartesiana de la 
sustancia: lo que no necesita de nada para existir. Pero 
esta formula es excesivamente equi'voca, y debe ser en- 
mendada en el sentido de toda la ingente production lite- 
raria posterior del mismo Husserl (Texto 21). 

En primer lugar, si es cierto que cabe pensar siempre 
la posibilidad de una aniquilacion del mundo a la que 
asista la vida conscicnte y tras la que ella aun subsista. 
Pero esto no significant que la vida transcendental pueda 
dejar de ser constituyente de sentido ; solo querra decir 
que el sentido universal y abierto mundo habra sido de- 
cepcionado y tachado por ciertas experiencias originarias 
de sentido absolutamente revolucionarias, que solo ten- 
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drian palida analogi'a con la catastrofe que viven, al pare- 
cer, ciertos generos de locos. La cuestion es que todo lo 
que esta en el espacio es solo susceptible de una intuicion 
originaria tal que sc encuentra por principio, por escncia, 
abierta a la necesidad de ser indefinidamente contirmada 
por otras futuras; lo que quiere decir que podrfa tambien 
ser defraudada por ellas. Por sorprendente que sea en de- 
terminadas ocasiones, respecto de cualquier ser espacial 
cabe la ilusion perceptiva (se puede evocar la experience 
del Segismundo calderoniano, o, en las artes actuates, la 
indecision extraordinaria en que aparecen personajes cen¬ 
trales de Blade Runner, la pelicula de Ridley Scott). Mas 
universalmente, podria ocurrir que el propio espacio tridi¬ 
mensional perceptivo fuera decepcionado por alguna per- 
cepcion de cosas futura; aunque, evidentemente, esto no 
afectarfa a la constitution de los protoespacios en los que 
se hallan los diversos campos sensoriales (Texto 11). 

La vida subjetiva transcendental lleva en si, como su 
sentido, al mundo de la vida y a los mundos de la cultura. 
Las mas formidables decepciones, capaces de borrar del 
ser real no solo partes de esos mundos, sino hasta a ellos 
mismos como sistemas universales, coherentes y abiertos, 
no pueden por principio atentar contra el hecho basico -el 
hecho de todos los hechos- que es que siga fluyendo esta 
vida y sigan en ella aconteciendo procesos constitutivos 
tales como las percepciones «de cosas», las estimaciones, 
las actividades de la practica y de la creation cultural. 
Solo vistas asf las cosas hace buen sentido aplicar a la 
vida transcendental las palabras que Descartes aplicaba a 
la sustancia. Lo que sobrc todo quieren decir es que es 
absurdo pretender que el mundo, en cualquier sentido en 
que se lo tome, sea el ser maximamente concreto, maxi- 
mamente independiente y sustancial, el ser primero en s(. 
Este es, en cambio, la vida intersubjetiva transcendental, 
cuyo correlate de sentido es el mundo de la vida (y los 


mundos culturales). En el seno de esta vida se halla su 
sentido, sea mundo o sean los restos de un inimaginable, 
pero no logicamente imposible, naufragio de este sentido. 

Debemos recordar, pues, que es la reduction de los 
entes a sentido (valido o no valido) una de las caracterfs- 
ticas capitales del metodo fenomenologico (Texto 16). 
Precisamente por esto es tambien absurdo decir que la 
conciencia o la vida transcendental es una «region onti- 
ca». Las regiones onticas son las que forman los ambitos 
distintos de los rendimientos intencionales: la naturaleza, 
la historia, etc. La propia vida transcendental no es otro 
de estos ambitos (Texto 17). Entre ella y ellos corre una 
diferencia radical, a la que Husserl se ha referido en oca¬ 
siones con las palabras clasicas del idealismo aleman 
(conciencia / ser, o sea Bewusstsein / Sein), pero que me- 
jor habrfa sido interpretar, como genialmente ha propues- 
to Michel Henry, en terminos de la diferencia ontologica. 
En un lado se halla el aparecer y, en el otro, lo que apa- 
rece\ el sentido como fendmeno puro, en su casi infinita 
diversidad. Y el aparecer es el ser de los fenomenos o 
entes. Un aparecer que, ademas, es puro aparecer y, por 
eso mismo, acontecimiento de auto-aparecer. Una ontolo- 
gia pura y realmente fenomenologica, serfa en tal caso el 
verdadero horizonte interpretative de la fenomenologia 
de Husserl. Pero Husserl mismo fuc menos claro en este 
respecto. Terminemos esta breve presentacion del nucleo 
de su obra tratando de mostrarlo. 


10. La correlacion noesis-noema 

La prueba mas contundente de la exactitud de la inter- 
pretacion que he ofrccido de las Investigaciones logicas 
la aporta una tesis central en ellas: que la fenomenologia 
debe prescindir por complete de los objetos y concentrar- 
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se exclusivamente en la conciencia de ellos. Es tanto 
como decir que la abstencion metodologica con la que se 
hace posible la fenomenologfa consiste, paradojicamcnte, 
en eliminar del campo de vision y del campo de vigencia 
los entes, los fenomenos, para volverse en exclusiva ha- 
cia aquello que los hace aparecer y habitualmente perma- 
nece anonimo y olvidado: las vivencias que «mientan», 
en vacfo o intuitivamente -y, en este ultimo caso, de ma- 
nera originaria o de manera no originaria- los objetos to- 
dos. Asf, por ejemplo, el cogito es entendido mas bien 
como una cogitatio sin sujeto -el «yo fenomenologico» 
no es mas que la serie de las vivencias- y sin contener en 
sf el cogitatum. No quiere decirse que Husserl no vea que 
la vivencia es intencional y que consta absolutamente, 
tanto como su misma existencia, que mienta y como lo 
hace. Lo que sucede es que Husserl quiere explicar que 
sepamos estos detalies esenciales mirando unicamente a 
la conciencia, fuera de la cual, radicalmente fuera de la 
cual esta el objeto mentado -salvo, naturalmente, en los 
casos de vivencias referidas a mis propias vivencias-, 
Precisamente esto justifica cuanto he dicho arriba acerca 
de la esencia intencional de una vivencia: ella, captada en 
la perception inmanente, es lo que me dice, sin posibili- 
dad de error, que estoy mentando y como lo estoy men- 
tando. Una cuestion completamente diferente de esta fe- 
nomenologica es saber por que causa estoy viviendo la 
vivencia que en cada caso concreto me sucede -y hemos 
visto que el realismo supuesto ingenuamente por el libro 
de Husserl obliga a introducir una interpretation repre- 
sentacionalista de las sensaciones y, en definitiva, de to- 
dos los actos intcncionales intuitivos, muy contra el dcsco 
del propio Husserl. Aun se esta demasiado en la estela de 
la doctrina cartesiana sobre la «verdad material* de las 
ideas. 
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Cuando el fenomenologo ha comprendido que solo la 
abstencion respecto de la actitud natural lc abre el terreno 
de las descripciones de la vida transcendental, la tesis de 
las Investigaciones que prohibfa a los objetos o cogitata 
formar parte de las descripciones fenomenologicas desa- 
parece. Es reemplazada por la tesis exactamente opuesta. 
Los cogitata , llamados ahora noemas, son, en tanto que 
sentidos validos o no validos -la razon lo determinara, 
recurriendo a las evidencias originarias de los ambitos 
teorico, estimativo y practico-, partes inmanentes del fe- 
nomeno puro en cuya description esta empenada toda la 
tarea de la fenomenologfa. Esta ha pasado de creer que 
podrfa trabajar solo en el terreno noetico, a reconocer que 
necesita tambien, por lo menos en la misma medida, del 
terreno noematico. La relation de correlation o de consti- 
tucion transcendental es ahora reconocida como campo 
esencial de trabajo de esta ciencia primera de la filosofia 
que Husserl ha descubierto. 

Desde el punto de vista de la ontologfa traditional, el 
noema y la noesis son imposibles de reunir en una enti- 
dad concreta de la que ambos formen parte. Una eviden- 
cia fundamental para las Investigaciones era la de que en 
el interior de una vivencia no puede haber mas que ingre- 
dientes reales, partes de la vida, momentos del tiempo de 
la conciencia. Ahora, la fenomenologfa a partir de Ideas / 
propone entender mucho mas sutilmente las cosas. La re¬ 
lation de constitution tiene siempre de peculiar que del 
lado que constituye -lo noetico y, en general, la vida- 
presenta una multiplicidad que esta abierta a lo infinito. 
En principio, respecto de cualquier objeto caben infinitas 
vivencias posibles, mfas o ajenas. Lo constituido, en cam- 
bio, cs unitario. La relation es, pues, de muchos a uno, 
aunque ya no se trata exactamente dc la relation de ins¬ 
tantiation de una especie en sus casos individuales. La 
multiplicidad constituyente se sintetiza y rinde una uni- 
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dad de sentido, que quiza sea valida y, por otra parte, sen¬ 
sible o ideal, un fin o una mera cosa de la naturalcza (en- 
tendida esta denlro de la puesta entre parentesis de la ac- 
titud natural). Pero lo realmente decisivo es que la 
sfntesis intencional y su rendimiento son inseparables 
esencialmente. Una ley inteligible los vincula a priori. 
Quien haya de poder ver un color, necesitara, asf sea un 
dios o un angel o un animal, vivir un acto intencional, o, 
mejor, una fase de actos intencionales momentaneos que 
se van sintetizando, tales que han de ser todos actos de 
muy determinada especie, de una configuracion fenome- 
nologica completamente determinada; en otro caso. no es 
posible ver un color. 

Ast, por ejemplo, no tiene sentido pretender, como 
tradicionalmente se haci'a, que el espacio, que jamas con¬ 
cede una percepcion que abarque simultaneamente todos 
los lados y las perspectivas y las relaciones que una cosa 
tiene por ser espacial, se ofrezca a una inteligencia supe¬ 
rior a la del hombre en una intuicion adecuada, o sea de 
ese estilo esencialmente prohibido por la naturaleza feno- 
menica evidente de lo espacial. Es tan imposible como 
pretender que una operacion aritmetica sea olida, o que 
una conciencia que no es la mi'a sea algun trecho vivida al 
alimon por el yo del otro y por mi. 

Estas y otras innumerables, que afecian a la variedad 
extraordinaria de los modos vacios e intuitivos, sentimen- 
tales y practicos de la vida transcendental, son las verda- 
des esenciales, obtenidas como frutos de la descripcion 
pura tras la reduccion, que busca la fenomenologia. La 
cual puede ser, pues, o predominantemente noetica, o 
predominantemente nocmatica -y en este caso se equipa- 
ra a las diversas ontologias materiales o saberes apriori- 
cos sobre las distintas regiones onticas-, o predominante¬ 
mente referida a la correlacion noetico-noematica. 


Parece un empirismo transcendental, pero su fruto es 
siempre un verdadero oceano de leyes esenciales intuiti- 
vas sobre. en ultimo extremo, la vida transcendental, en 
el sentido mas concreto y plcno en que esta palabra puede 
usarse. 


11. La fenomenologia genetica 

Y, sin embargo, con todo esto no se ha logrado aun 
penetrar en los dominios mas dificiles y mas caractensti- 
camente filosoficos de la fenomenologia. Hasta ahora he- 
mos permanecido en los campos dilatadfsimos de la feno- 
menologfa meramente estatica. Y los trabajos de Husserl 
en la fecunda epoca de Friburgo mas bien estan concen- 
trados en la zona oscura y radical de la fenomenologia 
genetica. 

Y es que en los desarrollos anteriores hemos simplifi- 
cado mucho las cosas, a fin de practicar un acceso a los 
fenomenos que pudicra ser recorrido por un principiante. 
Pero hemos dejado fuera al menos cinco enormes temas. 

11.1 .La conciencia del tiempo. 

El primero de ellos -el de mas interns e importancia- 
es el hecho de que las vivencias estan dispuestas como 
fuses del tiempo de la vida, de la temporalidad inmanen- 
te, y hasta ahora las hemos manejado como si fueran enti- 
dades fijas y firmes, concretas y bien diferenciables en 
sus h'mites. Cuando la verdad esta lejos de ser tan simple. 
El tiempo de las vivencias aparece lambien ante la con¬ 
ciencia transcendental (Texto 18). En el momento mismo 
en que vivimos cualquier referenda intencional atenta a 
cualquier parte del «mundo de la vida» -las comillas alu- 
den a la reduccion fenomenologica ya efectuada- no 
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solo se constituye evidentemente ese trozo del mundo, 
sino tambien la propia vivencia. La autoconciencia, la 
conciencia propiamente dicha, quc acompana a todo co- 
gito, coincide, precisamente, con la constitucion de su 
temporalidad. Oigo una melodfa, que es un noema pura- 
mente hecho de tiempo y de cualidad sensible, pero soy a 
la vez consciente de que oigo, en un acto que no puedo 
identificar con una audicion de la audicion, sino que mas 
bien consiste, puramente, en la conciencia de la duration 
de la audicion como tiempo mfo. 

Esto significa que las vivencias que constituyen mun¬ 
do son a su vez identidades constituidas, seres en el tiempo 
—si bien no en el tiempo del mundo, sino en el exclusi\a- 
mente mTo-. Aparecen tambien ellas; y este aconteci- 
miento de su aparecer es el que fundamentalmente sirvio 
desde el principio para forjar la palabra conciencia en 
contextos no necesariamente morales. 

Lo que digo se aplica al conjunto de la audicion, para 
continuar con el ejemplo; pero parece en seguida que direc- 
tfsimamente afecta a los campos sensoriales. Si supusie- 
ramos la instantaneidad pura de los campos sensoriales, 
no sentirfamos literalmente nada. Elios, evidentemente, 
duran. iQue es, entonces, tener conciencia de la audicion 
—tanto de su hyle como del sentido noetico en que la es- 
toy interpretando: musica de violines, Debussy, viene de 
la derecha y se aleja...-? 

En cuanto hacemos esta pregunta, comprendemos que 
la conciencia de la audicion carece de la estructura acos- 
tumbrada: hyle o materia consciente o sensaciones y for¬ 
ma consciente o noesis o «sentido de la aprehension». No 
hay sensaciones de sensaciones... Incluso si introducimos 
en las descripciones —que es el segundo gran tema hasta 
aqui preterido— no solo las sensaciones auditivas, sino las 
cinestesias , es decir, las sensaciones del cuerpo propio 
sentido vivo y por dentro y por mf solo, no varfa el hecho 
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de que la conciencia de la audicion queda sin alcanzar. 
Las cinestesias -hay que decir que Husserl suele usar este 
titulo global para todas las sensaciones que integran el 
cuetpo propio vivo sintiendose— son imprescindibles au- 
xiliares de cualquier perception de cosas. Si las sensacio¬ 
nes «musculares», las sensaciones de movimiento del 
cuerpo y de equilibrio, las de dolor, placer y esfuerzo, no 
se desarrollan de cierta forma precisa, la audicion no pue- 
de tener lugar. La tomarfamos -es decir, eso serfa feno- 
menologicamente- por una alucinacion espantosa. Y lo 
mismo pasa con la vision, el tacto y el resto de las per- 
cepciones sensoriales. Aquel mueble esta alii solo si pue¬ 
do vivir determinadas sensaciones de movimiento acom- 
panando a determinadas series de sensaciones visuales y 
tactiles, que se dejan interpretar como mi aproximacion al 
lugar del mundo ocupado por el mueble. 

En definitiva, la conciencia de la audicion, que es 
esencialmente la constitucion de ella como un «objeto in- 
manente», como una identidad que ocupa ya para siem- 
pre, desde ahora, su lugar en el tiempo de la vida de un 
yo, es adecuadamente llamada por Husserl temporaliza- 
cion y, en la primera epoca, «conciencia interna del tiem- 
po». Carece de contenidos primarios o hyleticos, y es, so- 
bre todo, pura intencionalidad, o, mejor dicho, pura 
modification coniinua y absolutamente peculiar de la in¬ 
tencionalidad. En su centro es conciencia del presente de 
la audicion de la melodfa; pero no cabe tal conciencia si 
no es reteniendo el inmediato pasado de la audicion y 
proteniendo su inmediato future. Estas retencion y pre¬ 
tention no son sensaciones de indole nueva, sensaciones 
de sensaciones. Son, justamente, actos, intcncionalidades, 
solo que absolutamente peculiares -es imprescindible in- 
sistir en ello-. La retencion es conciencia de la misma au¬ 
dicion de la misma melodfa que lo son la protencion y la 
impresion originaria o presentificacion pura. Pero la re- 
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tendon es la conciencia originaria del pasado inmediato 
como tal pasado inmediato. Tiene el mismo sentido que 
la protcncion y la pura presentificacion, y no consistc en 
unas sensaciones envejecidas pero presentes; y, sin em¬ 
bargo, en ella se ha modificado pasivamente, con una pa- 
sividad formidable, en la que ninguna libertad mi'a podrfa 
intervenir, el caracter originario de la conciencia del pre¬ 
sente. 

He aquf una genesis pasiva de la propia conciencia 
del rnundo, o, dicho exactamente, de su forma temporal. 
Se trata de un puro rendimiento de la conciencia, no 
achacable mas que a la conciencia misma -y aquf si tiene, 
pues, sentido, enraizar el idealismo transcendental del 
que muchas veces hablo Husserl para referirse a su feno- 
menologfa-. Pero lo mas paradojico del caso es que no 
puedo considcrar a las «vivencias» que «forman parte» 
de la conciencia interna del tiempo como entidades en el 
tiempo. No, claro: porque el tiempo de la propia vida 
transcendental es el rendimiento constitutive de estas «vi- 
vencias». He descendido descriptivamente hasta el origen 
fenomenologico del tiempo, hasta el aparecer del apare- 
cer; y me encuentro con una pasividad invulnerable, que 
engendra la forma de la vida y la identidad de todo objeto 
constituido, tanto noesis como noema, y lo hace segun 
una estructura que a muy duras penas se deja todavfa in- 
terpretar en los terminos de la constitucion transcenden¬ 
tal. Es verdad que parece apuntar una determinada multipli- 
cidad de conciencia referida sinteticamente a una misma 
vivencia mfa; pero la conciencia o subjetividad absoluta, 
la temporalizacion es pura intencionalidad sin noesis ni 
hyle propiamente dichas. Husserl confiesa que nos faltan 
los nombres para este sujeto puramente sujeto, hasta el 
que nos llevan las descripciones, y no ya solo las argu- 
mentaciones clasicas de la filosofia kantiana (Texto 19). 
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11 . 2 ,1m asociacion. 

He mencionado como el segundo gran tema pospuesto 
en la fenomenologfa estatica es la intervention del cucrpo 
propio en la constitucion del mundo. Pero tambien lo es, 
y mas profundamente, la genesis del cuerpo propio, es 
decir, del instrumento de todo sentir, que tiene la caracte- 
rfstica de sentirse a si mismo. Analogamente a como la 
conciencia interna del tiempo engendra la forma temporal 
de toda conciencia del mundo, la asociacion estructura 
pasivamente los campos sensoriales, funde unos con 
otros y funde tambien al conjunto de todos ellos con ese 
otro conjunto de sensaciones que es el cuerpo propio. 

Hay aquf un problema capital que Husserl no puede 
resolver fenomenologicamente y que, en consecuencia, 
parece haber permanecido abierto en sus descripciones. 
Esperamos nuevas revelaciones de los ineditos guardados 
en los Archivos Husserl; pero la verdad es que no hay 
respuesta clara -aunque tampoco la prohibition de pre- 
guntar fenomenologicamente por ello- acerca del origen 
ultimo de aquello que asocia la asociacion. i,Cual es el 
origen mas remoto de la «materia sensible* de la con¬ 
ciencia? Parece muy plausible considerar que ya desde el 
principio los campos sensibles aparecen estructurados se¬ 
gun la ley de la figura y el fondo. Parece tambien muy 
adecuado decir que hay intereses pasivos -Husserl llega a 
emplear en sus ultimos anos los terminos instinto e im- 
pulso para referirse a estos componentes de los fenome- 
nos sensibles, a estos elementos imprescindibles de su 
novedosa estetica transcendental -. Pero ni la forma tem¬ 
poral, ni los instintos o intereses aun no explfcitos, por 
cuya virtud se estructura en figura y fondo un campo sen¬ 
sible, pretenden cxplicar la presencia primitiva de los da- 
tos hyleticos. Aunque en algunos fragmentos especulati- 
vos Husserl se aproxima a ensayar formulas descriptivas 
que harfan de su filosofia una reconstruction fenomeno- 
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logica de la doctrina de Fichte, la mayorfa de los textos se 
inclina a rechazar la posibilidad de ver cn la «materia 
sensible» primitiva o «archi hyle» algo asi como una so¬ 
lidification del tiempo originario; como si al brotar en el 
pure presente a la vez la perception y lo sensible del acto 
auditivo, esta materia sensible no debiera distinguirse del 
puro ahora instintivamente tenido de afectividad. 

11.3. Elyo puro. 

Y es que -pasamos con esto a otro de los problemas 
geneticos- eso serfa tanto como situar en el origen de la 
propia temporalizacion al yo puro. Con el hay que contar, 
reconoce el Husserl posterior a las Investigaciones. Ver- 
daderamente hay cogito, que incluye la referencia a yo. 
Hay diferencias de la atencion, gracias a las cuales se es- 
tructura en figura y fondo el propio campo presente de la 
conciencia del mundo. En la vivencia atenta, el yo 
«mira» hacia el mundo despierto, vigilante, activo; a su 
alrededor, un halo de «potencialidades» que son ya vi- 
vencias constituyendo el fondo del campo perceptivo, por 
ejemplo, y que en cualquier momento pueden ser «actua- 
li/.adas»^y pasar a ser verdaderamente vividas en la forma 
cogito. Este es un campo de libertad y dominio para el 
yo, el cual no se confunde con ninguna vivencia, sino que 
es el polo de referencia identico con el que se ligan todas 
los actos propiamente dichos de la vida intencional. 

Ahora bien, asf vinculado con la actividad, el yo no 
puede ser, en principio, el sujeto que vive la conciencia del 
tiempo y la lleva de alguna manera a cabo, porque ella es 
la pasividad de todas las pasividades -segun una de las hi- 
perboles gratas a Levinas- De aquf que no podamos aten- 
der en realidad a la pura conciencia del tiempo — aunquc 
los fenomenos hablan a veces en favor de tal posibilidad, 
y asf lo hace constar Husserl-. Mas bien se dira que a 
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cierta altura de la genesis transcendental comparece ya la 
actividad intencional propiamente dicha: los intereses lle- 
gan a ser estfmulos que nos afectan, y el yo gira explfcita- 
mente, dejandose llevar, en la direction de los objetos que 
se destacan del fondo desatendido del mundo. Y solo por¬ 
que esto termina por ocurrir incluimos a la conciencia del 
tiempo y, en general, a la pasividad transcendental, en la 
esfera de la constitution universal de mi vida. 

Por otra parte, lo que sf debe considerarse un dato fe- 
monomenologico indudable es que el yo puro, aunque 
sea en su nucleo la identidad inmutable a la que me he re- 
ferido ya, se va enriqueciendo a medida que su vida 
avanza, es decir, se va autoconstituyendo en cierta forma 
peculiar. Dicho directamcnte, va adquiriendo habitos que 
tienen evidentes efectos sobre sus futuros rendimientos 
constitutivos, hasta el punto de que cabe considerar a 
todo ahora nuevo de la vida como una «protofundacion» 
de un nuevo habito del yo. Este, por ejemplo, queda ente- 
rado, en adelante, de tal o cual sentido del mundo, ad- 
quiere ciertas convicciones, se tine de virtud o de vicio, 
pierde facultades, etc. Todo esto puede ser interpretado, 
claro esta, en sentido personalista; pero se trata tambien 
tie fenomenos que aconteccn en el yo puro, en el lado de 
esa mirada que se dirige a las cosas del mundo a traves de 
las vivencias atentas, porque esta mirada va cargada ya 
con tales habitualidades trauscendentales. Hay, pues, un 
sentido transcendental de las palabras «infancia», «madu- 
ie/.» y «vejez», y, por ejemplo, es por razones esenciales por 
lo que un nino no puede ser moralmente sabio (Texto 20). 

Todo lo cual hace tanto mas diffcil, desde el punto de 
vista de la prudente fenomenologfa de Husserl, vincular 
rlaramente la conciencia interna del tiempo y el yo. Pero, 
cn todo caso, aclara por que no se toma el camino de atri- 
huir a rendimiento del yo puro la mismfsima temporaliza- 
(ion de la vida transcendental. 
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11.4. La intersubjetividad de las monadas. 

Y, sin embargo -otro tema no tocado por las Investi- 
gaciones logicas —, la fenomenologia transcendental se 
cntiende a sf misma, y tanto mas cuanta mas madurez ad- 
quiere, como ana monadologia , e incluso como una me- 
tafi'sica teleologica, en la que hay una prueba de la exis- 
tencia de la monada divina valiendose del argumento de 
la finalidad racional del todo que es la vida monadica in- 
tersubjetivamente conectada (Texto 22). 

Creo que a esta altura sera evidente que se habla de 
monada una vez que se integra en la inmanencia fenome- 
nologica, como esencialmente inseparable de la vida 
transcendental, a todos los noemas. La monada de Hus¬ 
serl no es, precisamente, cl yo puro, sino el ego transcen¬ 
dental tornado en su plena concretion, de la cual forman 
parte el mundo de la vida como sistema noemdtico y los 
mundos culturales. 

El descubrimiento dc la necesidad de la e7co%Ti feno- 
menologica trajo al principio, y por mucho tiempo, una 
perplejidad nueva al trabajo de Husserl. ^No era la feno¬ 
menologia, por monadica, un autentico y cerrado solip- 
sismo transcendental ? En la esfera primordial de lo mlo 
propio es cierto que comparecen vivencias cuyo rendi- 
miento intencional son mis projimos y, en general, los su- 
jeios ajenos a nu mismo, ianio si esian cerca como si es- 
tan lejos, en el tiempo o en el espacio, de mf. Se trata de 
las empatias , por las que vengo a tener conciencia origi- 
naria, pero siempre como desde fuera, de las otras vidas 
transcendentales. Naturalmente, parto de interpretar cier- 
tos cuerpos del mundo como verdaderos cuerpos vivos, 
sensiblcs instrumentos de sensation como mi propio 
cuerpo lo es, y, asi, tomo por expresion de la vida trans¬ 
cendental -en sus formas animales o humanas, familiares 
o extranas, enfermas o sanas, infantiles o adultas- ciertos 
fenomenos visuales o tactiles o auditivos. 
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Pero es evidente que las empatias vienen ya siempre 
tarde, y que no sc puede entender por que suspenderemos 
la actitud natural respecto de todas las percepciones del 
mundo pero justamente no respecto de las empatias. Mi 
radical soledad de sujeto responsable de la meditacion fe- 
nomenologica y de la reduccion se transforma en solip- 
sismo de mi monada sin ventanas. 

La solution lentamente elaborada por Husserl consis- 
te, sobre todo, en una consecuencia de la admision del 
mundo como noema en el interior de la monada. Ese 
mundo, ya en sus estratos elementales como mundo ori- 
ginario de la vida, es un sentido intersubjetivamente 
constituido , y de este caracter esencial no cabe prescindir 
en ninguna reduccion abstractiva a lo mlo primordial que 
yo lleve a cabo dentro de la reduccion fenomenologica. 
Realizare en adelante, desde luego, esta reduccion abs¬ 
tractiva y de segundo orden, pero solo con el fin de cer- 
ciorarme fenomenologicamente del origen del sentido al¬ 
ter ego, y no llevado por la zozobra de haber ido a parar a 
un solipsismo incurable. 

De hecho, la radicalizacion dc los analisis sobre el ori¬ 
gen del alter ego condujo a Husserl a describirlo enclava- 
do en la pasividad superlativa de la conciencia del tiem¬ 
po, donde tambien, por virtud de la des-presencializacion 
caractenstica de las retenciones y las protenciones, se 
abre la posibilidad de la rememoracion propiamente di- 
cha, en la que mi yo se desdobla de alguna manera -y 
concibe la posibilidad de una pluralidad de yoes—. 

11.5. La teleologia. 

El ultimo problema genetico es el que se refiere a) or¬ 
den teleologico de este hecho fundamental que es la vida 
transcendental de las monadas «mancomunadas» en la 
constitucion del sentido. En el ahora mio resuena cl ahora 
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de toda esta vida intcrsubjetiva. Pcro toda constitution 
intencional es suite sis: corroboration abierta a amplia¬ 
tion del sentido ya constituido. La fenomenologfa geneti- 
ca, llegada a su plenitud, cs capaz de afrontar los proble- 
mas de la historia, que empezaron por serle tan ajenos. La 
colaboracion del todo de las monadas en la constitucion 
del sentido permite una suerte de dificil retroceso feno- 
menologico hacia las fuentes de cualquier sentido histori- 
camente constituido, de tal manera que quepa mostrar o 
su legitimidad o su endeblez, pero, en todo caso, sus pro- 
blemas esenciales. La razon practica nos abre a algo muy 
proximo a la fe practica de los seguidores de Kant: la sfn- 
tesis universal e intersubjetiva del sentido esta efectiva- 
mente atrafda, como decfamos hace muchas paginas, ha¬ 
cia los ideales de la razon, que se integran en la monada 
divina, pensada sobre todo como fin ultimo, manifesta¬ 
tion absoluta de la razon que quiza, atravesando la preca- 
riedad dc la historia, llegue un dfa a iluminar el mundo 
radicalmente, siempre y cuando los hombres, los filoso- 
fos, tomen hasta el final sobre sf la carga de la seriedad 
de su infinita responsabilidad en el progreso de la Ilustra- 
cion. Dios, mas que existir, debe ser el fin del trabajo in- 
finito del hombre por el bien, lo bello y la verdad (Textos 
23 y 24). 
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Texto 1 

[El principle de todos los principios] 

No hay teorfa concebible capaz de hacemos errar en 

de derecho del conocimiento; que todo lo que se nos on 

teorijf [Ktdria sacar s» propia vardad sine de■ k» a, J* ■on; 
ginarios. Toda proposicion que no ha “ m ^ q li J tados 
presion a semejantes datos, lmutandose a e *P h f a ,‘ 
mpdio (] c significaciones fielmente ajustadas a ellos, 

es tambien realmente... un comienzo 

servir de fundamento en el genuine sentidodel temu 

es realmente un principium. (Ideas I, par. 2 ) . 


Texto 2 

[No hay hecho que no tenga esencia] 

Las ciencias empfricas son ciencias de 

tiempo; y tambien como algo que existe en este >Jgar, 
pudiendo la misma cosa real, cons.derada bajo el punto 

T^^mpletos de los Bn. 

nes se consultant en la B.bliogra^ Pa.a lo^'^los en 1 )ibro 

lectual de Hussed conviene volver a la biogralia del pnne p 


de vista de su esencia peculiar, existir igualmente bien en 
cualquier lugar, con cualquier forma, como asimismo al- 
lerarse, mientras que de hecho no se ha alterado, o alte- 
rarse de otra manera que de aquelia en que se ha alterado 
de hecho. El ser individual de toda indole es, para decirlo 
en los terminos mas generales posible, contingente. Es 
nsi, pero pudiera por esencia ser de otra manera. 

Aun cuando sean validas determinadas leyes natura- 
les, por virtud de las cuales, cuando son facticas tales o 
males circunstancias reales, no pueden menos de ser fac- 
licas tales o cuales determinadas consecuencias, tales le¬ 
yes se limitan a expresar regulaciones facticas, que de 
suyo pudieran sonar enteramente de otra manera y que ya 
presuponen, como inherente de antemano a la esencia de 
los objetos de la experiencia posible, el que esos objetos 
regulados por ellas, considerados en sf mismos, son con- 
lingentes. 

Pero en el sentido de esta contingencia, que equivale, 
piles, a facticidad, se encierra el estar correlativamente 
uTcrida a una necesidad que no quiere decir la mera exis- 
lencia factica de una regia valida de la coordinacion de 
liechos espacio-temporales, sino el caracter de la necesi- 
ilnd esencial, y que por ende se refiere a una universali- 
dad esencial. 

Cuando dijimos que todo hecho podna «bajo el punto 
ile vista de su esencia peculiar» ser de otra manera, dimos 
ya expresion a la tesis de que al sentido de todo lo contin- 
i;aite es inherente tener precisamente una esencia...que 
hay que aprehender en su pureza y ... (que) se halla suje- 
ta a verdades esenciales de diverso grculo de universali- 
ilad. 

Un objeto individual no es meramente individual. Un 
••eso que esta allf», un objeto que solo se da una vez, tie- 
iic ... su indole peculiar, su dosis de predicables esencia- 
Irs, que necesitan convenirle... para que puedan convenir- 
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le otras determinaciones secundarias y rclativas. (Ideas I, 
par. 2). 

Texto 3 

[La situacidn contcmporanea de la filosofi'a es incompatible 

con su ideal de ciencia del maximo rigor] 

La descomposicion de la filosoffa actual en medio de 
su actividad sin norte, nos da que pensar. La decadencia es 
innegable desde la mitad del siglo pasado. en comparacion 
con los tiempos anteriores, si intentamos considerar la tilo- 
sofla occidental desde el punto de vista de la unidad propia 
a una ciencia. Esta unidad se ha perdido en cuanto al objeto 
de la filosoffa, a sus problemas y a su metodo. Cuando 
con el comienzo de la edad modema la fe religiosa fue 
convirtiendose cada vez mas en una superficial conven¬ 
tion sin vida, la humanidad intclectual se elevo en alas de 
la nueva gran fe, la fe en una filosoffa y una ciencia auto- 
nomas. La cultura entera de la humanidad iba a ser dingida 
por evidencias cientfficas, iba a ser penetrada de luces, a 
ser reformada y convertida en una nueva cultura autonoma. 

Pero desde entonces tambien esta fe ha cafdo en la m- 
sinceridad y la atrofia. No enteramente sin motivo. bn lu- 
gar de una filosoffa viva y una, tenemos una literatura ti- 
losofica creciente hasta lo infinite, pero casi carente de 
conexion. En lugar de una seria controversy entre teonas 
pugnantes, pero que denuncian en la pugna su intima co¬ 
herency, su unanimidad en las convicciones fundamen a- 
les y una imperturbable fe en una verdadera filosoha, te¬ 
nemos un pseudoexponer y un pseudocnticar la mera 
apariencia del filosofar seriamente unos pensadores con 
otros y unos pensadores para otros. En todo ello no se 
manifiesta para nada un estudio recfproco consciente de 
su responsabilidad y hecho con la intencion de llegar a 
una verdadera colaboracion y a resultados objetivamente 
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validos. Ahora bicn, objetivamente validos no quiere de- 
cir otra cosa que resultados depurados por una crftica re- 
cfproca y capaces de resistir a toda crftica. 

Pero (,como va a ser posible un verdadero estudio ni 
una verdadera colaboracion, habiendo tantos filosofos y 
casi otras tantas filosoffas? Tenemos aun, es cierto, con- 
gresos filosoficos, los filosofos se reunen; pero, por des- 
gracia, no las filosoffas. Falta a estas la unidad de un es- 
pacio espiritual en que poder existir la una para la otra y 
obrar la una sobre la otra. Es posible que las cosas esten 
inejor dentro de simples «escuelas» o «direcciones»; pero 
ilada su existencia en la forma del aislamiento,... el resul- 
tiido es en lo esencial el que acabamos de describir. 

En medio de esta desventurada actualidad, ^no esta- 
mos en una situacion semejante a aquella con que se en- 
i:ontro Descartes en su juventud? ^No sera liempo, pues, 
tic renovar su radicalismo de filosofo que inicia su activi¬ 
dad, de someter a una revolucion cartesiana la inabarca- 
Ide literatura filosofica con su confusion de grandes 
Iradiciones, de innovaciones serias, de modas Iiterarias 
calculadas para hacer «impresion», pero no para ser estu- 
tliadas, y, en fin, de empezar con nuevas meditationes de 
l>rima philosophia! ^No se puede atribuir en definitiva lo 
desconsolador de nuestra situacion filosofica al hecho de 
que los impulsos irradiados por aquellas meditaciones 
han perdido su vitalidad originaria, y la han perdido por- 
que se ha perdido el espfritu del radicalismo en la auto- 
iresponsabilidad filosofica? ,;No debiera pertenecer, por 
cl contrario, al sentido radical de una genuina filosoffa, el 
imperativo. que se supone exagerado, de una filosoffa re- 
suelta a conseguir la extrema limpieza imaginable de pre- 
juicios, de una filosoffa que, con efectiva autonomfa, se 
tie forma a sf misma, partiendo de ultimas evidencias hi¬ 
nts de sf mismas, y se haga por ende absolutamente res- 
IKinsable? (Meditaciones cartesianas, par. 2). 
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Texto 4 

[Como vive un filosofo por dentro su vocacion] 

Mencionare en primer lugar la tarea general que tengo 
que resolver para mf mismo, si pretendo llamarme tiloso- 
fo. Me refiero a una critica de la razon. Una crftica de la 
razon logica, y de la razon practica, y de la razon estima- 
tiva. Sin dilucidar, en rasgos generates, el sentido, la 
esencia, los metodos, los puntos de vista capitales de una 
critica de la razon; sin haber pensado, esbozado, aven- 
guado y demostrado un bosqucjo general de ella, yo en 
verdad no puedo vivir sinceramente. Bastante he probado 
los suplicios de la oscuridad, de la duda que vacila de aca 
para alia. Tengo que llegar a mtima firmeza. Se que se 
trata de algo grande, inmenso; se que grandes gemos han 
fracasado en la empresa. Y si quisiera compararme con 
ellos, tendrfa que desesperar de antemano. (Apunte de un 
diario de Husserl correspondiente al 25 de septiembre de 
1906). 

Texto 5 

[El psicologismo como escepticismo. Definition de escep- 

ticismo] 

La objecion mbs grave que se puede hacer a una teo- 
ria, y sobre todo a una teoria de la logica, consiste en de¬ 
cide que choca contra las condiciones evidentes de la 
posibilidad de una teoria en general. Sentar una teoria y 
conculcar en su contenido, sea expresa o implfcitamente, 
los principios en que se fundan el sentido y la pretension 
de legitimidad de toda teoria, no es mcramente falso, sino 

absurdo radicalmcnte. . 

En un doble sentido puede hablarse de las «condicio- 
nes evidentes de la posibilidad» de toda teoria. Primero, 
en sentido subjetivo. Se trata entonces de las condiciones 
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a priori de las que depende la posibilidad del conoci- 
miento tanto inmediato como mediato, y, por ende, la po¬ 
sibilidad de la justificacion racional de toda teoria.... Por 
ejemplo, el concepto de conocimiento, en sentido cstric- 
to, implica ser el conocimiento un juicio que no solo tiene 
la pretension de alcanzar la verdad, sino que esta cicrto 
de lo justificado de esta pretension y posee realmente esta 
justificacion. Pero si el que juzga no estuviera nunca en 
situacion de vivir en su interior el caracter distintivo que 
constituye la justificacion del juicio y aprehender este ca¬ 
racter como tal; si le faltase en todos sus juicios la evi- 
dencia que los distingue de los prejuicios ciegos y que le 
da la luminosa certeza no solo de tener algo por verdade- 
ro, sino de poseer la verdad rnisma, ...no se podrfa hablar 
de teoria alguna ni de ciencia... 

Asf, pues, por condiciones subjetivas de la posibilidad 
no entendemos las condiciones reales que radican en el 
sujeto individual del juicio o en la variable especie de los 
seres capaces de juzgar,... sino en las condiciones ideates 
que radican en la forma de la subjetividad en general y en 
la relacion de esta con el conocimiento.... 

En sentido objetivo, cuando hablamos de las condicio¬ 
nes de posibilidad de toda teoria, no nos referimos a la 
teoria como unidad subjetiva de conocimientos, sino a la 
teoria come unidad objetiva do verdades o de proposicio- 
nes enlazadas por relaciones de fundamento a consecuen- 
cia. Las condiciones son en este caso todas las leyes que 
radican puramente en el concepto de teoria; o, dicho de 
un modo mas especial, las leyes que radican puramente 
en los conceptos de verdad, de proposition, de objeto, de 
cualidad, de relacion... 

[Critica del relativismo individual! 

El relativismo individual es un escepticismo tan pa- 
tente... que si ha sido defendido scriamente alguna vcz, 
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no lo es de cierto en nuestros tiempos. Esta teorfa esta re- 
futada tan pronto como queda formulada; pero, bien en- 
tendido, solo para cl que vc con inteleccion la objetividad 
dc todo lo logico. A1 subjetivista, lo mismo que al escep- 
tico en general, no hay quien lo convenza, si carece de 
disposition para ver intelectivamente que principios 
como el de contradiccion se fundan en el mero sentido de 
la verdad, y que, por lo tanto, hablar de una verdad subje- 
tiva, que sea para el uno esta, para el otro la contraria, re- 
sulta necesariamente un contrasentido... Mas no se trata 
de la posibilidad de convencer personalmente al subjeti¬ 
vista y obligarle a confesar su error, sino de la posibilidad 
de refutarle de un modo objetivamente valido... 

[Crftica del relativismo especffico, en cuyo concepto queda 

englobado el psicologismo] 

La filosoffa modema y contemporanea propenae al re¬ 
lativismo especffico en tal medida, que solo por excep¬ 
tion encontramos un pensador que haya sabido mante- 
nerse totalmente puro de los errores de esta teorfa. Y, sin 
embargo, tambien esta es una teorfa esceptica... El relati¬ 
vismo especffico hace esta afirmacion: para cada especie 
de seres capaces de juzgar, es verdadero lo que segun su 
constitution o segun las leyes de su pensamiento deba te- 
nerse por verdadero... La constitution de una especie es 
un hecho. Y de hechos solo pueden sacarse hechos. Fun 
dar la verdad en la constitution de una especie... significa 
darle, pues, el caracter de un hecho. Pero esto es un con¬ 
trasentido. Todo hecho es individual, o sea determinado 
en el tiempo. Pero hablar de una verdad temporal solo 
licne sentido refiriendose a un hecho afirmado por ella 
(caso dc que sea una verdad de hecho), mas no refiricn 
dose a clla misma. Concebir las verdadcs como causas o 
ef'ectos es absurdo... Si se pretendiera argumentar dicien 
do que tambien el juicio verdadero brota, como todo jui 
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cio, de la constitucion del scr que juzga, con arreglo a las 
leyes naturales respectivas, rcplicarfamos que no se debc 
conrundir el juicio en cuanto contenido del juicio, esto es, 
en cuanto umdad ideal, con el acto dc juzgar concreto y 
leal. Aquel contenido es el que mentamos cuando habla- 
mos del juicio «2x2=4», el cual es el mismo sea quien 
qu.era el que lo pronuncie... El acto en que juzgo que 

, 4 j eS ! a Sin duda determina dc> causalmente, pero no la 
verdad «2x2=4»... 

Segun el relativismo, podrfa suceder que, fundada en 
a constitucion de una especie y valida para esta, se diera 
a verdad que dijese que no existe semejante constitucion 
,Que debenamos decir entonces? ,;Que no existe en rea- 
lidad, o que existe solo para nosotros los hombres? Pero 
i,y si desaparecieran todos los hombres y todas las espe- 
eies de seres capaces de juzgar, menos la supuesta? . La 
relatividad de la verdad significa que lo que llamamos 
una verdad es algo dependiente de la constitucion de una 
especie y de las leyes que la rigen. Esta dependencia es y 
solo puede ser entendida como causal. Luego la verdad 
que dice que esta constitucion y estas leyes existen, ten- 
dna su explicacion real en que existen... La constitucion 
sena causa sui fundandose en leyes que se causarfan a sf 
mismas fundandose en sf mismas, etc... 

La relatividad de la verdad trae consigo la relatividad 
dc la existencia del universo, pues este no es otra cosa 
que la umdad objetiva total que corresponde al sistema 
ideal de todas las verdades de hecho, y es inseparable del 
mismo. No se puede subjetivizar la verdad y considerar 
su objeto, que solo existe si la verdad existe, como exis- 
lente en absoluto o en sf. No habrfa un universo en sf 
sino solo un universo para nosotros o para cualquier otra 
especie contingente de seres. Esto parecera muy exacto a 
muchos. pero plantea graves dificultades si consideramos 
cl hecho de que tambien el yo y sus contenidos de con- 
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ciencia pertenecen al universo. Dccir «yo soy» y «yo ten- 
go esta o aquclla vivencia» seria tambien eventualmente 
falso: serla falso en el caso de que estuviesemos consti- 
tuidos de tal suerte que hubiesemos dc negar estas propo- 
siciones por virtud de nuestra constitucion especlfica. Es 
mas, no solo dejarfa de existir el universo para esta o 
aquella especie, sino que no habna absolutamente ningun 
universo si ninguna de las especies capaces de juzgar y 
existentes de hecho en el universo estuviese constituida 
tan venturosamente que hubiese de reconocer la existen- 
cia de un universo y la de ella misma en el. (Extractos del 
capltulo VII de los Prolegomenos a la logica pura, que 
son la primera parte de las Investigaciones logicas). 

Texto 6 

[Como la evidencia es la realizacion de la verdad cn la con- 

ciencia] 

En la literatura psicologista de los ultimos decenios 
olmos hablar de la evidencia como si fuera un sentimien- 
to accidental, que se presenta en ciertos juicios y falta en 
otros... Todo hombre normal siente en ciertas circunstan- 
cias normales la evidencia de la proposition 2+1 = 1+2, lo 
mismo que siente dolor cuando se quema. Pero cabria 
preguntar en que se funda la autoridad de este singuiai 
sentimiento, como logra garantizar la verdad del juicio... 
Cabria preguntar tambien que signiftca exactamente la 
vaga expresion de una constitucion normal y circunstan- 
cias normales, y sobre todo mostrar que ni siquiera el re- 
currir a lo normal hace coincidir la esfera de los juicios 
evidentes con la de los juicios conformes a la verdad... El 
empirismo dcsconoce la relacion entre la verdad y la evi¬ 
dencia, como dcsconoce en general la relacion entre lo 
ideal y lo real en el pensamiento. La evidencia no es un 
sentimiento acccsorio que se adhiera a ciertos juicios dc 


un modo accidental o con sujecion a ciertas leyes natura- 
les. No es un caracter psiquico susceptible de acompanar 
simplemente a cualquier juicio de cierta clase, ...de tal 
suerte que el contenido fenomenologico del juicio corres- 
pondiente... siga siendo el mismo... La evidencia no es 
otra cosa que la vivencia de la verdad. Y la verdad no es 
vivida, naturalmente, en un sentido distinto de aquel en 
que puede ser en general vivencia el objeto ideal conteni¬ 
do en un acto real. Con otras palabras, la verdad es una 
idea cuyo caso individual es vivencia actual en el juicio 
evidente. Pero el juicio evidente es la conciencia de algo 
dado originariamente. El juicio no evidente tiene con el 
una relacion analoga a la que tiene la representation arbi- 
traria de un objeto con la perception adecuada de este. 
Lo percibido de un modo adecuado no es meramente algo 
mentado de algun modo, sino algo que en el acto es origi¬ 
nariamente dado como aquello mismo que es mentado, 
esto es, como presente en sf mismo y aprehendido ex- 
haustivamente... La vivencia de la concordancia entre la 
mencion y lo presente en si mismo y por la mencion 
mentado, o entre el sentido actual del enunciado y el esta- 
do de cosas presente en si mismo, es la evidencia; y la 
idea de esta concordancia es la verdad. ( Prolegomenos a 
la logica pura, par. 51). 

Texto 7 

[Relacion entre el acto de juicio, o juicio psicologico, y el 

juicio en sentido logico] 

Al logico puro no le interesa primaria y propiamente 
el juicio psicologico, esto es, el fenomeno psiquico con- 
crcto, sino el juicio logico, esto es, la signification identica 
del enunciado, que es una, frente a las multiples vivencias 
del juicio, descriptivamenle muy distintas. Naturalmente, 
a esta unidad ideal corresponde cicrto rasgo comun dc to- 
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das las vivencias particulares... Sin embargo, aun cuando 
cl analisis fenomenologico de las vivencias concretas del 
pensamiento no pertenece a los dominios primarios... de 
la logica pura, no es posiblc prescindir de el como fo- 
menlo y esti'mulo de la investigation logica pura. Pues lo 
logico, si hemos de hacerlo nuestro como objeto de inda- 
gacion, y si ha de posibilitar la evidencia de las leyes 
apriorfsticas sobre el fundadas, tiene que ser dado con 
plenitud concreta. ... Los conceptos logicos, como unida- 
des validas del pensamiento, tienen que tener su origen 
en la intuition. Deben crecer por abstraccion ideatoria so¬ 
bre la base de ciertas vivencias... Queremos retroceder a 
las «cosas mismas». Sobre intuiciones plenamente desen- 
vueltas queremos llegar a la evidencia de que lo dado 
aquf, en abstraccion actualmente llevada a cabo, es verda- 
dera y realmente lo mentado por las significaciones de las 
palabras... (Introduction general a las seis Investigaciones 
para la fenomenologia y la teona del conocimiento, que 
son la segunda parte de las Investigaciones logicas, par. 2). 

Texto 8 

[Description fundamental de la intencionalidad de la con- 
ciencia, antes de descubrir que el objeto, como noema, es 
inmanente a la monada, es decir, es esencialmente insepa¬ 
rable de la noesis] 

Las vivencias intencionales tienen la peculiaridad de 
referirse de diverso modo a los objetos representados. Y 
lo hacen precisamente en el sentido de la intencidn. En 
ellas es mentado un objeto, se «tiende» a el en la forma 
de la representation, o en esta y a la vez en la del juicio, 
etc. Pcro esto supone tan solo la presencia de ciertas vi¬ 
vencias que tienen un caracter de intention ... (rcpre- 
sentativa, judicativa, apetitiva, etc.). Prescindiendo de cier- 
tos casos excepcionales [el lector dc este libro ya sabe 


que Husserl se refiere aquf a las percepciones inmancn- 
tes, o sea a aquellas en las que pcrcibe el sujeto su misma 
vivencia presente], no hay dos cosas que esten presenles 
en el modo de la vivencia: no es vivido el objeto y junto a 
el la vivencia intencional que se dirige a el. Tampoco son 
dos cosas en el mismo sentido que una parte y el todo que 
la comprende. Sino que solo hay presente una cosa: la vi¬ 
vencia intencional, cuyo caracter descriptivo esencial es 
justamente la intention respectiva. Esta constituye plena 
y exclusivamente el representar este objeto o el juzgar so¬ 
bre el, etc... Si esta presente esta vivencia, se halla implf- 
cito en su propia esencia que queda eo ipso verificada la 
«referencia intencional a un objeto», que hay eo ipso un 
objeto «presente intencionalmente»; pues lo uno y lo otro 
quieren decir exactamente lo mismo. Pero, naturalmente, 
dicha vivencia puede existir en la conciencia con esta su 
intencion sin que exista el objeto, y aun acaso sin que 
pueda existir. El objeto es mentado, esto es: mentarlo es 
vivencia; pero es meramente mentado y, en verdad, es 
nada... Me represento el dios Jupiter quiere decir que ten- 
go cierta vivencia representativa, que en mi conciencia se 
verifica el representar el dios Jupiter. Descompongase 
como se quiera en un analisis descriptivo esta vivencia 
intencional: nada semejante al dios Jupiter se puede ha- 
llar, naturalmente, en eila... 

Si existe el objeto intencional, nada cambia desde el 
punto de vista fenomenologico. Lo dado es para la con¬ 
ciencia exactamente igual, exista e! objeto representado, 
o sea fingido e incluso contrasentido. ( Quinta investiga¬ 
cion logica , par. 11). 

Texto 9 

[Description fundamental de la perception dc cosas, donde 

se vc que las sensaciones no son por st solas intencionales 

y que toda perception dc esta clase es, por principio, faliblc] 
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En el caso de la percepcion externa, el momento de 
color, que constituye un clemento real de una vision con- 
creta..., cs un «contenido vivido» o «conscientc» exacta- 
mente como lo son el caractcr del percibir y el fenomeno 
perceptivo total del objeto coloreado. En cambio, este ob- 
jeto mismo, aunque es percibido. no es vivido o cons- 
ciente; ni tampoco lo es, por lo mismo, la coloracion per- 
cibida en el. Si el objeto no existe, si la percepcion resulta 
a la luz de la crftica an engano,... no existe tampoco el 
color percibido, el color visto, el color del objeto. Esas 
diferencias entre la percepcion normal y la anormal, la 
justa y la enganosa, no afectan al caracter mtimo, pura- 
mente descriptivo o fenomenologico, de la percepcion. El 
color visto,... si existe de algun modo, no existe cierta- 
mente como una vivencia; pero le corresponde en la vi- 
vencia... un elemento real. Le corresponde la sensation 
de color, el momento cromatico fenomenologico, cualita- 
tivamente defmido, que expcrimenta una «aprehension» 
objetivadora en la percepcion... Basta senalar la diferen- 
cia... entre el rojo de esta esfera, visto objetivamente 
como uniforme, y la gradation de las sensaciones croma- 
ticas subjetivas, que es indudable y hasta necesaria en la 
percepcion misma. Esta diferencia se repite respecto de 
todas las clases de propiedades y las complexiones de 
sensaciones correspondientes a ellas. (Quinta investiga¬ 
tion logica, par. 2). 

Texto 10 

[Descripci6n fundamental de la percepcion inmanente o 
adecuada, donde sc muestra su preeminencia cpistemica 
absoluta respecto de la percepcion de cosas o percepcion 
transcendenle e inadecuada] 

La evidencia que es habitualmente adjudicada a la 
percepcion interna, indica que se entiende esta como una 


petcepcion adecuada , que no atribuye a sus objetos nada 
que no este representado intuitivamente y dado rcalmente 
en la vivencia misma de la percepcion; y, a la inversa, 
que I os represcnta y afirma tan intuitivamente como estan 
vividos de hecho en y con la percepcion. Toda percepcion 
esta caracterizada por la intencion de aprehender su obje¬ 
to como presente «en persona». La percepcion responde a 
esta intencion con senalada perfection, o sea es adecua¬ 
da. cuando el objeto esta presente en ella real y «perso~ 
nalmente» en el sentido mas riguroso, tal como es, estan- 
do aprehendido mtegramente y encerrado realmente en el 
percibir. Es, pues. claro por si mismo e incluso evidente 
por la esencia pura de la percepcion, que solo la percep¬ 
cion interna puede ser percepcion adecuada. (Quinta in¬ 
vestigation logica, par. 3). 


Texto 11 

[Comparacion descriptiva de la percepcidn de una vivencia 
y la percepcion de un objeto espacial, donde se pone de re¬ 
lieve que, aunque la percepcion de la cosa espacial es real¬ 
mente percepcion o conciencia originaria, y no mero tener 
dado un signo representative de alguna manera de la cosa, 
difiere esencialmente de la conciencia originaria que cabe 
tener de una vivencia. En esta diferencia radical se basan 
las consecuencias mayores del llamado idealismo transcen¬ 
dental fenomenologico] 

Percibimos la cosa porque se matiza o escorza en to¬ 
das las determinaciones que en el caso dado caen real y 
propiamente dentro de la percepcion. Una vivencia no se 
matiza ni escorza. No cs una caprichosa obslinacion de la 
cosa o un capncho de nucstra humana constitution el que 
nuestra percepcion solo pueda acercarsc a las cosas mis- 
mas a traves de mcros matices o escorzos de ellas Antes 
bicn, es evidente, y sc deriva de la esencia de la cosa es- 
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pacial (incluso en su sentido mas amplio, que abarca la 
mcra cosa visual), que un ser de esa indole solo puede 
darse, por principio, en percepciones a traves del matiz o 
el escorzo. Asimismo se deriva de la escncia de las viven- 
cias en general que excluyan semejante darse. Para entes 
de la region de las vivencias no tiene sentido alguno una 
expresion como «aparecer», un exhibirse a traves de ma- 
tices o escorzos. Donde no hay ser espacial alguno, no 
tiene ningun sentido hablar de ver desde distintos puntos 
de vista, con una orientacion cambiante, por diversos la- 
dos... Por otra parte, es una necesidad esencial... que un 
ser espacial en general solo es perceptible para todo yo 
posible en la forma de darse que hemos destacado. Tal ser 
solo puede «aparecer» en una cierta «orientacion», con la 
cual estan necesariamente trazadas de antemano posibili- 
dades sistematicas de orientaciones siempre nuevas, a 
cada una dc las cualcs corresponde, a su vez, un cicrto 
«modo de aparecer», que expresamos diciendo que ese 
ser se da por tal o cual «lado»... A su esencia es inherente 
la posibilidad ... de pasar a multiplicidades de percepcio¬ 
nes continuas en un orden determinado y prolongables in- 
defmidamente, o sea que nunca se cierran. 

... Es, pues, un error de principio creer que la percep¬ 
tion no se acerca a la cosa misma, y que fuera inherente a 
todo ente la posibilidad de principio de intuirlo sencilla- 
mente como el es, y, en especial, dc percibirlo en una per¬ 
ception en que se diera sin intermedio alguno de apa- 
riencias. Dios, el sujeto del conocimiento absolutamente 
perfecto, ... poseerfa, naturalmente, la perception adecua- 
da de la cosa en si misma que a nosotros, entes finitos, 
nos esta rehusada. 

Pues bicn, esta mancra de ver es un contrasentido. Im- 
plica, en efecto, que entre lo transcendente y lo inmanen- 
te [o sea entre las cosas cspacialcs y las vivencias] no hay 
ninguna difercncia esencial. Luego implica que en la in- 


tuicion divina que ahi se postula, una cosa espacial serfa 
un mgrediente, o sea una vivencia que formarfa parte de 
la corrientc de la conciencia divina. Quien tal cree, se 
deja extraviar por la idea de que la transccndencia de la 
cosa serfa la de una imagen o signo. ... Pero la cosa espa- 
cial que vemos es, con toda su transcendencia, algo perci- 
bido, algo dado «en su propia persona» a la conciencia. 
No es que en lugar de ella se de una imagen o se de un 
signo. Entre la percepcion y la representacion por medio 
de una imagen o por medio de un signo hay una infran- 
queable diferencia esencial. ( Ideas /, pars. 42 y 43). 


Tex to 12 

[La distincion entre la cualidad y la materia de una vivencia 
intencional, de acuerdo con los usos terminologicos de las 
Investigaciones logicas] 

"• distincion entre el caracter general del acto 
que da a este el sello de meramente representative o de 
judicativo, afectivo, apetitivo, etc., y su «contenido», que 
lo define como representacion de este objeto repre- 
sentado, como juicio sobre este estado de cosas juzgado, 
etc... El contenido en el sentido de materia es un compo- 
nente de la vivencia concreta, componente que esta puede 
tenei de comun con actos de una cualidad muy distinta. 

... El objeto mismo no es nada para la consideration 
fenomenologica; trasciende del acto, hablando en gene¬ 
ral... Todas las diferencias en el modo de la referenda ob- 
jetiva son diferencias descriptivas de las correspondien- 
tes vivencias intencionales... 

La cualidad solo decide si lo «representado» ya en un 
modo determinado es presente intencionalmentc como 
deseado, preguntado, juzgado, etc. La materia debe ser. 
pues, aquello que hay en el acto que le presta la referen¬ 
da al objeto con tan peifecta determinacion que no solo 
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queda determinado el objeto en general que el ado nuen- 
ta, sino tambien el modo en que lo mienta. La materia cs 
aquella propiedad del acto, incluida en el contemdo teno- 
menologico del misrno, que no solo determina que el acto 
aprehenda el objeto correspondiente, sino que tambien 
determina como que lo aprehende, que notas, relaciones, 
formas categoriales le atribuye el acto... (Quinta investi¬ 
gation logica, par. 20). 

Texto 13 

[La diferencia esencial descriptiva entre los comienzos de 
la fenomenologfa y su madurez consiste en la inclusion del 
noema dentro del ambito de la description pura. El parrafo 
decisivo en que esto se enuncia es el 98 de Ideas I, en el 
que se presenta en esbozo la ontologfa de los noemas] 

Toda vivencia es de tal forma que existe en principio 
la posibilidad de volver la mirada a ella y a sus ingredien- 
tes, e igualmente, en la direction opuesta. al noema, diga- 
mos, al arbol visto en cuanto tal. Lo dado en esta direc¬ 
tion de la mirada sin duda es, en si y dicho logicamente, 
un objeto, pero un objeto absolutamente no-mdependiente. 
Su esse consiste exclusivamente en su «percipi» -solo 
que esta afirmacion es valida en cualquier sentido menos 
cr. cl dc Berkeley, ya que aquf el percipi no contiene el 
esse como ingrediente. 

Esto es transportable, naturalmcnte, a la consideracion 
eidetica: el eidos del noema remite al eidos de la concien- 
cia noetica, ambos estan en correlation eidetica. Lo tn- 
tcncional en cuanto tal cs lo que es en cuanto componente 
intencional dc la conciencia en tal o cual dc sus formas, 
que es conciencia de el. Pero, a pesar de esta no-inde- 
pcndencia, permite el noema que se le considere por sq sc 
le compare con otros noemas, se indaguen sus posibles 
transformaciones, etc. [El lector debe tener en cuenta que 
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«eidos» significa en estos textos «especie», «esencia uni¬ 
versal especffica»] ( Quinta investigation logica, par. 20). 

Texto 14 

[El ser real como sentido constituido valido. Que es el «re- 

siduo fenomenoldgico» por su lado noematico] 

Todas las unidades reales en sentido estricto son uni- 
dades de sentido. Las unidades de sentido... presuponen 
una conciencia que de sentido, que por su parte sea abso- 
luta y no exista por obra de un dar sentido. Si se saca el 
concepto de la realidad en sentido estricto de las realida¬ 
des naturales, de las unidades de la experiencia posible, 
entonces vale tanto, sin duda, «mundo», «naturaleza», 
como universo de las realidades; pero identificarlo con el 
universo del ser, haciendolo absolute, es un contrasenti- 
do. Una realidad en sentido estricto y absoluta es exacta- 
mente lo mismo que un cuadrado redondo. Realidad y 
mundo son, justamente, aquf, rotulos para ciertas unida¬ 
des de sentido validas, unidades de sentido referidas a 
ciertos complejos de la conciencia pura o absoluta que 
por su esencia dan sentido y comprueban la validez de 
todo sentido justamente en determinada forma y no en 
otra. 

A quien en vista de nuestras discusiones objete que 
esto significa convertir todo el mundo en una falsa apa- 
riencia subjetiva, echandose en los brazos de un «idealis- 
mo berkeleyano», solo podemos replicarle que no ha en- 
tendido el sentido de estas discusiones. Al ser plenario 
del mundo como universo de las realidades en sentido cs- 
tricto nada se le ha quitado, como tampoco se le quita al 
ser plenario geometrico del cuadrado porque sc le nieguc 
el ser redondo. No se «interpreta», ni menos se niega, la 
realidad en sentido estricto, sino que se desecha una in- 
tcrpretacion de ella que entrana un contrasentido o que 
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contradice su propio sentido aclarado con evidencta rnte- 
Icctual. Esta intcrpretacion nace de un hacer filosofica- 
mente absoluto el mundo que es algo complctamente ex- 
irano a la manera natural de considerar filosoticamente e 
mundo. ( Ideas /, par. 55). 

Texto 15 

[El verdadero sentido de la abstention fenomenologica] 

Ponemos fuera de juego la tesis general inherence a la 
esencia de la actitud natural. Colocamos entre par6ntesis 
todas y cada una de las cosas abarcadas en sentido ontico 
por e'a tesis, asf, pues, este mundo natural entero que 
esta constantemente «para nosotros ahi delant >>, y q 
seguira estandolo permanentemente, como «realidad» de 
qut tencinos conciencia, aunque nos de por coteriecm- 
tie parentesis. Si asf lo hago, como soy plenamente 1bre 
de hacerlo, no por ello niego «este mundo^como si 
fuera un sofista, m diido de su existence, co - •' 
ra un esceptico, sino que practice la emxrj fenor " eno ’°f ' 
ca que me cierra completamente todo juicio sobre exis¬ 
tences en el espacio y el tiempo. 

Asf pues. desconecto todas las ciencias reterentes a 
este mundo natural, por solidas que me parezcani por mu- 
cho que las adtmre, por poco que piense en objetar 10 mas 
mfnimo contra ellas; yo no hago absolutamente mngun 
uso de sus afinnaciones validas. De las proposiciones qu 
entran en ellas, y aunque sean de una P erfccC ^ v *den c ia 
ni una sola hago mfa, ni una acepto, m una me sirve de 

base. ( Ideas l, par. 32). 


Texto 16 

mna vez que la fcnomenologfa ha alcanzado el mvel de 
ciencia transcendental, ya no se puede distinguir entre vt- 
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vencia o noesis, sentido de la vivencia o noema y objeto - 
por ejcmplo, el acto de pensar un arbol, el concepto pensa- 
do y el arbol mismo-. El objeto que se mienta forma parte 
del noema] 

Partimos de la usual y equfvoca expresion de «conte- 
nido de conciencia». Como «contenido» tomamos el 
«sentido», del que decimos que en el o mediante el se re- 
ftere la conciencia a un objeto como a «su» objeto.... 
Todo noema tiene (se entiende que usando las palabras en 
ese sentido usual y equfvoco) un «contenido», a saber, su 
«sentido», y se refiere mediante el a «su» objeto... La vi¬ 
vencia intencional tiene, asf se suele decir, una referen¬ 
da a un objeto»; tambien se dice que es «conciencia de 
algo», por ejemplo, conciencia de un manzano en flor, el 
que esta aquf en este jardfn... Si recordamos nuestros an- 
teriores analisis, encontramos la plena noesis referida al 
pleno noema como su lo que intencional y pleno... Caere- 
mos en la cuenta de que con la expresion «referencia» de 
la conciencia a su objeto nos encontramos remitidos a un 
ultimo elemento del noema. No es su nucleo mismo, sino 
algo que constituye, por decirlo asf, el centra necesario 
del nucleo y funciona como «soporte» de propiedades 
noematicas que le son especialmente inherentes, a saber: 
las propiedades de «lo mentado en cuanto tal»... Queda 
deslindado con esto un contenido de todo punto fijo en 
cada noema... Los predicados son predicados de «algo», 
y este algo entra tambien, y evidentemente en forma inse¬ 
parable, en el nucleo en cuestion: es el punto central de 
unidad. Es el punto de enlace o el «soporte» de los predi¬ 
cados, pero en modo alguno una unidad de estos en el 
sentido de... un complejo cualquiera, una combinacion 
cualquiera dc los predicados. Hay que distinguirlo nece- 
sariamente de ellos, aunque tampoco hay que ponerlo al 
lado de ellos o separado de ellos, asf como, a la inversa, 
ellos mismos son sus predicados, inconcebibles sin el y. 
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sin embargo, distinguibles de el. Decimos que el objeto 
intencional es constantemcnte consciente en el progrcso 
continuo o sintctico de la conciencia, pero «dandose de 
distinta manera» siempre en el; es el mismo , solo que 
dado con otros predicados... (Asf) se distingue, como ele- 
mento noematico central, el objeto, lo «identico», el «su- 
jeto determinable de sus posibles predicados», la pura x 
con abstraccion de todos los predicados. (Ideas I. pars. 
129-131). 

Texto 17 

[La universalidad del problema transcendental, con espe¬ 
cial referencia a la aparente duplicidad entre el hombre en 
el mundo y el sujeto que filosofa y lleva a cabo la reduc- 
ci6n transcendental] 

A1 sentido esencial del problema transcendental perte- 
nece su universalidad, en la cual pone en cuestion al 
mundo y a todas las ciencias que lo exploran. El proble¬ 
ma surge en una vuelta general de aquella «actitud natu¬ 
ral en la cual permanecen tanto la vida cotidiana en su 
totalidad como las ciencias positivas. En esa actitud, el 
mundo es para nosotros el universo de las realidades, que 
existe de modo comprensible de suyo, y que esta pre¬ 
dado constantementc en un incuestionable estar ahf dc- 
lante. Es asf el campo general de nuestras actividades 
practicas y teoricas. 

Tan pronto como el interes teorico abandona esta acti¬ 
tud natural y, en un giro general de la mirada, se dirige 
hacia la vida de la conciencia, en la cual el mundo es 
para nosotros precisamentc «el» mundo, cl que esta ahf 
delante para nosotros, estamos en una nucva situacion 
cognoscitiva. Todo el sentido que ticne para nosotros (de 
esto nos percatamos ahora), su sentido general indetermina- 
do, asf como el sentido que se va dcterminando conforme 
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a sus detalles reales, es un sentido consciente en la inte- 
noridad de nuestra propia vida perceptiva, representativa 
pensante, valorativa, y un sentido que se forma en nuestra 
genesis subjetiva. Toda validez de ser se lleva a cabo en 
nosotros mismos; toda evidencia de la experiencia y de la 
teorfa que fundamente esa validez, esta viva en nosotros 
y nos motiva habitualmente sin cesar. Esto concieme al 
mundo en toda determinacion, incluso en la comprensible 
de suyo de que lo que le pertenece es como es en siy por 
si, independientemente de que yo o quienquiera sea o no 
por acaso consciente de ello. 

Pero una vez que el mundo, en esta universalidad pie- 
na, ha sido referido a la subjetividad de la conciencia,... 
entonces su modo de ser... cobra una dimension de i’n- 
comprensibilidad o de cuestionabilidad. Este «presentar- 
se »> esle ser-para-nosotros del mundo en cuanto mundo 
que solo subjetivamente alcanza validez..., requiere escla- 
recimiento. El pcrcatarse por primera vez de la referencia 
c el mundo a la conciencia no nos da a entender, en su va- 
cia generalidad, como la multiple vida de conciencia, 
apenas entre vista y hundiendose de nuevo en la oscuri- 
dad, puede producir tales obras; como hace, por decirlo 
asi, para que en su inmanencia algo pueda presentarse 
como existente en sf, y no solo como algo presunto, sino 
como algo que se acredita en la experiencia concordante. 

Manifiestamente, el problema se traslada a toda clase 
de mundos «ideales» y a su «ser-en sf» (por ejemplo, el 
de los numeros puros o el de las «verdades en sf»). 

La incomprensibilidad afecta de manera particular- 
mente sensible a nuestra misma especie de ser. Nosotros 
(en lo individual y en comunidad) hemos de ser aquello 
en cuya vida de conciencia el mundo real... cobre como 
tal sentido y validez. Pero nosotros como hombres hemos 
e pertenecer tambien al mundo. Tras nuestro sentido 
mundano, nos vemos, pues, nuevamente remitidos a no- 
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sotros y a nuestra vida de conciencia, en cuanto que en 
ella se contigura primeramente este sentido. i Lis pensable 
aquf y en todas partes otro camino de esclarecimiento que 
el de consultar a la conciencia misma y al «mundo» que 
se hace consciente en ella...? 

Si variamos nuestro mundo factico en libre fantasia, 
transformandolo en cualesquiera mundos concebibles, 
entonces irremisiblemente nos variamos con el nosotros, 
cuyo mundo circundante es el... Con la formulation eide- 
tica del problema, tambien la requerida exploration de la 
conciencia se convierte en una exploracion eidetica. 

... La subjetividad transcendental por la que se pre- 
gunta en el problema transcendental y que esta presu- 
puesta en el como base de ser, no es otra que, nuevamen- 
te, «yo mismo» y «nosotros mismos», pero no como los 
que nos encontramos en la actitud natural de la cotidia- 
neidad y la ciencia positiva, apercibidos como fragmen- 
tos integrantes del mundo objetivo...: mas bien como su- 
jetos de la vida de conciencia en la cual esta y toda cosa 
que este ahf delante para «nosotros» se «hace» por medio 
de deltas apercepciones. Como hombres, ahf delante en 
el mundo anfmica y corporalmente, nosotros somos para 
«nosotros»; somos algo que aparece en una vida intencio- 
nal muy variada, en «nuestra» vida, en la que esto que 
esta ahf delante sc hace «para nosotros» aperceptivamen- 
te en todo su contenido de sentido. El yo y nosotros de 
ahf delante (apercibidos) presuponen un yo y un nosotros 
(que apercibe) para quien aquellos estan ahf delante, pero 
que no esta a su vez ahf delante el en el mismo sentido. A 
esta subjetividad transcendental tenemos acceso directo 
por medio de una expericncia transcendental. (Pars. 7 y 9 
del artfculo Fenomenologia de la Encyclopaedia Britan- 
nica, publicado por primera vez en la edition de 1925). 


Texto 18 

[Las descripciones mas elementales del tiempo fenomeno¬ 
logico, en su diferencia respecto del tiempo cdsmico u ob¬ 
jetivo, y de la conciencia interna del tiempo] 

Es muy de observar la distincion entre el tiempo feno- 
menologico, esta forma de unidad de todas las vivencias 
que entran en una corriente de ellas... y el tiempo objeti¬ 
vo, esto es, cdsmico. 

Con la reduction fenomenologica ha perdido la con¬ 
ciencia no solo su «vinculacion» (lo que sin duda es una 
imagen) aperceptiva a la realidad material y su insertion, 
aunque solo sea secundaria, en el espacio, sino tambien 
su inclusion en el tiempo cosmico. Aquel tiempo que es 
esencialmente inherente a la vivencia en cuanto tal, con 
sus modos de darse, el ahora, el antes, el despues, y las 
modificaciones determinadas por estos, el simultanea- 
mente, el sucesivamente, etc., no se puede medir ni por la 
posicion del sol, ni con un reloj, ni por medio de nada ff- 
sico, ni en general se puede medir. 

El tiempo cdsmico tiene con el tiempo fenomenologico 
en cierto modo una relacion analoga a la que tiene el «ex- 
tenderse»... de un contenido concreto de la sensacion (diga- 
mos de un contenido visual dentro del campo de los datos 
de la sensacion visual) con la «extension» espacial objetiva, 
es decir, la del objeto ffsico que aparece y se «escorza» 
visualmente en ese dato de la sensacion. Asf como serfa 
un contrasentido subsumir bajo el mismo genero una nota 
de la sensacion... y la nota de la cosa, que se matiza o escor- 
za por medio de aquella,..., lo mismo respecto de lo tem¬ 
poral en sentido fenomenologico y lo temporal en sentido 
cdsmico. En la vivencia y sus notas puede exhibirse... el 
tiempo transcendente; pero en principio no tiene sentido 
aquf, como en ninguna otra parte, suponer una semejanza 
de «imagen» entre la exhibicion y lo exhibido... 
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El tiempo cs... el nombre de una esfera de problemas 
perfectamente cerrada y de excepcional dificultad... El 
«absoluto» transcendental, este preparado que debemos a 
las reducciones, no es en verdad lo ultimo: es algo que se 
constituye a sf mismo en cierto sentido profundo y de 
todo punto sui generis , y que tiene su prfstina fuente en 
un absoluto ultimo y verdadero. 

... La propiedad esencial a que el termino de tempora- 
lidad da expresion..., no designa solo algo universalmente 
inherente a cada vivencia aislada, sino una forma necesa- 
ria de union de unas vivencias con otras. Toda vivencia 
real... es necesariamente una vivencia que dura; mediante 
esta duracion se inserta en un continuo sin termino de du- 
raciones: un continuo lleno. Toda vivencia tiene necesa¬ 
riamente un horizonte de tiempo lleno e infmito por todos 
lados.... Toda vivencia pertenece a una corriente de vi¬ 
vencias infinita... La corriente de las vivencias no puede 
empezar ni finalizar. 

Toda vivencia, en cuanto ser temporal, es vivencia de su 
yo puro. Es necesariamente inherente a esto la posibilidad... 
de que el yo dirija su mirada pura a esta vivencia y la apre- 
henda como algo realmente existente o como durando en el 
tiempo fenomenologico... Tambien es inherente a la esen- 
cia de la situacion la posibilidad de que el yo dirija la mi¬ 
rada al modo de darse que llamamos modo temporal , y co 
nozca con evidencia... que no es posible ninguna vivencia 
que dure, a menos que se constituya en un no continuo de 
modos de darse, como unidad de un proceso o como unidad 
que dura; y que este modo de darse la vivencia temporal es 
a su vez una vivencia, bien que de nuevas forma y dimen¬ 
sion. Por ejemplo, la alegrfa que empieza y acaba y, mien- 
tras tanto, dura, puedo tenerla primeramente ante la mirada 
pura, y puedo rccorrer asi sus fases temporales. Pero tam¬ 
bien puedo fijar la atencion en su modo de darse: en el 
modo actual del «ahora» y en como a este «ahora», y en 
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principio a todo «ahora», se adhiere con necesaria conti- 
nuidad otro nuevo y siempre nuevo, y como, a una con 
esto, todo «ahora» actual sc convierte en un «hace un mo- 
mento», y el «hace un momento», a su vez, y continuamen- 
te, en un siempre nuevo «hace un momento» de «hace un 
momento», etc. Y asi, para todo nuevo ahora adherido. 

El ahora actual es y sigue siendo necesariamente 
como un punto, una forma persistente para una materia 
siempre nueva. Lo mismo pasa con la continuidad de los 
«hace un momento»: es una continuidad de formas de un 
contenido siempre nuevo. Lo cual quiere decir: la viven¬ 
cia de alegria que dura se da ...en un continuo de concien- 
cia de esta forma constante: una fasc de impresion como 
fase limite de una continuidad de retenciones que, sin 
embargo, no son todas iguales, sino que hay que referirlas 
una a otra con una intencionalidad continua (un continuo 
encajar retenciones en retenciones) La forma recibe un 
contenido siempre nuevo, o sea: continuamente se agrega 
a cada impresion en que se da el ahora de las vivencias, 
una nueva impresion, que corresponde a un punto conti¬ 
nuamente nuevo de la duracion. Continuamente se con¬ 
vierte la impresion en retencion; esta, continuamente en 
retencion modificada, etc. 

Anadase la direccion contraria de las continuas trans- 

formaciones: al antes corresponde el despues, al continue 
«lc las retenciones, un continuo de las protenciones. ( Ideas 
I, par. 81). 

Texto 19 

IComo no se puede decir con propiedad que las vivencias 
dc la conciencia interna del tiempo se encuentren en el 
tiempo] 

1) Todo objeto individual dura, y dura necesariamen- 
ir Esto quiere decir: esta continuamente en el tiempo y 
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es algo idcntico en tal ser continuo -el cual tambien pue- 
de ser considerado un proceso-. A la inversa, lo que se 
encuentra cn el ticmpo esta continuamente en el tiempo y 
lo esta como unidad del proceso que trae inseparablcmen- 
te consigo la unidad de lo que en el dura. Tengo que em- 
plear tambien esta otra formulation: si hay conciencia de 
un proceso en el tiempo, ello solo es pensable en caso de 
que en el proceso algo suceda. En el suceder el sonido o 
proceso del sonido, hay la unidad del sonido que dura a 
lo largo de ese proceso; y, a la inversa, la unidad del soni¬ 
do es unidad en la duracion llena o cumplida, o sea en el 
proceso. Si algo, pues, esta determinado como siendo en 
un punto del tiempo, solo puede ser pensado como fase 
de un proceso... 

2) El ser individual o temporalmente concreto es, por 
principio, variacion o invariancia... Ademas, toda varia¬ 
tion posee su velocidad o aceleracion... respecto de la 
misma duracion. Toda fase de una variacion puede exten- 
derse hasta ser un estado de reposo; toda fase de un repo- 
so puede trasformarse en una variacion. 

Si ahora dirigimos la mirada a los fenomenos consti- 
tutivos de la conciencia interna del tiempo, esto es lo que 
encontramos: 

Forman un rio, y cada fase de este no es una continui- 
dad de escorzos. Pero por principio, y en contradiction 
con 2), no cabe que ninguna fase de este rio se extienda 
en una sucesion continua (y asf el rio se piense modifica- 
do); que la fase se perpetue en identidad consigo misma. 
A1 contrario, lo que nos encontramos, por principio, ne- 
cesariamente. es un rio de «variacion» constante; pero 
esta variacion tienc la absurdidad de que transcurre exac- 
tamente tal y como transcurre, y no puede hacerlo ni 
«mas dcprisa» ni «mas despacio». Ademas: ^donde esta 
el objeto que va variando en este rio? <No hemos dicho 
que en todo proceso, a priori , algo sucede procesualmen- 
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te? Aqui, sin embargo, no hay tal cosa. La variacion no es 
variacion, y, por ello, no cabc hablar con scnlido de algo 
que aqui este durando, y es absurdo querer ahf encontrar 
algo que no varie en la duracion. 

Luego es evidente que, por principio, los fenomenos 
que constituyen tiempo son objetualidades diferentes de 
las que estan constituidas en el tiempo. No son objetos in¬ 
dividuals ni son procesos individuales. No hace sentido 
atribuirles los predicados ni de unos ni de otros. De mode 
que tampoco tiene sentido decir de ellos -decirlo en el 
mismo sentido— que estan en el ahora y que estaban an¬ 
tes, que se han seguido temporalmente unos a otros o que 
son los unos simultaneos con los otros, etc. Pero puede y 
debe decirse que cierta continuidad de fenomenos perte- 
nece a un ahora, a saber: una continuidad que es fase del 
rio que constituye tiempo corresponde al ahora que ella 
constituye', y cierta continuidad de fenomenos perienece 
o corresponde asimismo a un antes: al que es constituyen- 
te -no podemos decir «fue constituyente»- del antes. 

Pero i,acaso no es el rio una sucesion? ^No tiene un 
ahora. una fase actual, y, tambien, una continuidad de pa- 
sados, que es ahora consciente en retenciones? No pode¬ 
mos decir sino que este rio es algo a lo que nosotros da- 
mos nombres segiin lo constituido, pero no es nada 
temporalmente «objetivo» Es la subjetividad absoluta. v 
posee las propiedades de algo que, valiendonos de una 
imagen, llamamos «rio», o llamamos punto de actualidad, 
punto «ahora» que mana originariamente, etc. En la vi- 
vencia actual tenemos el punto manantial originario y una 
continuidad dc momentos que resuenan como un eco. 
Para todas estas cosas no tenemos nombres... (Texto nu- 
mero 54 de los publicados en apendice a las Lecciones 
sobre la conciencia interna del tiempo en el tomo X de 
Husserliana). 
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Texto 20 

[Descripciones basicas sobre el yo puro: como polo idcnti- 
co de las vivencias y como sustrato de habitos transcenden- 
tales] 

El ego mismo es existente para si trtismo en ininte- 
rrumpida evidencia, esto es, es constituyente de si mismo 
en si mismo como existiendo sin interrupcion... El ego no 
se aprehende meramenle como vida que corre, sino como 
un yo que vive esto y aquello, que vive en este y aquel 
cogito como siendo el mismo yo. Hasta aqui, ocupados 
con la relation intencional entre conciencia y objeto, co¬ 
gito y cogitatum, solo se habia puesto de relieve para no- 
sotros aquella smtesis que «polariza» las variedades de la 
conciencia real y posible hacia los objetos identicos, o 
sea... los objetos como polos, como unidades sinteticas. 
Ahora se nos presenta una segunda polarizacion, una se- 
gunda forma de la sintesis, que abraza las distintas varie- 
dadcs de cogitationes todas juntas y de un modo peculiar, 
a saber, en cuanto cogitationes del yo identico, que en 
cuanto dotado de actividad de conciencia y en cuanto 
afectado, vive en todas las vivencias de la conciencia, y a 
traves de ellas esta referido a todo polo de objetos. 

Ahora bien, hay que observar que este yo centripeto 
no es un vacio polo de identidad (no mas que lo es nin- 
gun objeto), sino que, en virtud de una ley de la «genesis 
transcendental^ gana una nueva propiedad duradera con 
cada acto de un nuevo sentido objetivo irradiado por el. 
Si, por ejemplo, en un primer momento me resuelvo en 
un acto de juicio por una existencia y una esencia, este 
fugaz acto pasa, pero desde este momento y duradera- 
mente soy el yo resuelto de este modo, «yo soy de la opi¬ 
nion correspondiente». Esto no quiere decir meramente 
que me acuerde o pueda seguir acordandome del acto, 
cosa que puedo hacer aun cuando entretanto haya «aban- 


donado» mi opinion... Me encuentro a mi mismo como el 
yo que es de esta opinion, que esta determinado como un 
yo persistente por este habito duradero. 

Igualmente sucede con toda clase de resoluciones, va- 
lorativas y volitivas. Yo me resuelvo y la vivencia, el 
acto, transcurre, pero la resolucion perdura. Lo mismo si, 
tomandome pasivo, me hundo en la torpeza del sueno, 
que si vivo en otros actos, la resolucion prosigue teniendo 
vigencia. 

... Si la resolucion se endereza a una action final, ni 
siquiera este cumplimiento la «anula». En el modo del 
cumplimiento sigue valiendo: «yo respondo de mi ac- 
cion». 

Yo mismo, el insistente en mi voluntad duradera, me 
mudo cuando «borro», anulo, resoluciones o acciones. La 
persistencia, la perduracion temporal de tales determina- 
ciones del yo, y el «mudarse» que les es peculiar, no 
quieren decir, como es palente, que el tiempo inmanente 
este llenandose sin interrupcion con vivencias, pues que 
el permanente yo mismo, en cuanto polo de permanentes 
determinaciones privativas de el, no es ninguna vivencia 
ni ninguna continuidad de vivencias, si bien con semejan- 
tes determinaciones habituales esta esencialmente referi¬ 
do a la corriente de las vivencias. 

Por lo demas, en cuanto el yo, en virtud de una propia 
genesis activa, se constituye en sustrato identico de dura- 
deras propiedades privativas de un yo, se constituye con- 
siguientemente en un yo personal «estable y duradero» — 
en un amplisimo sentido, que permite hablar tambien de 
«personas» infrahumanas-. Y aun cuando las opiniones 
en general solo son relativamente duraderas, y tienen sus 
modos propios de «mulacion»..., el yo acredita en medio 
de semej antes mudanzas un estilo permanente, un «carac- 
ter personal». ( Cuarta meditacion cartesiana, pars. 31 y 
32). 
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[Description basica de lo que es la monada. Desde ella sc 
comprendc que toda la fenomcnologfa es la tarea de descri- 
bir y exhibir originariamente los problemas de la autocons- 
titucion de la monada] 

Del yo como polo identico y como sustrato de habi- 
tualidades distinguimos el ego tornado en su plena con- 
crecion, que con el vocablo leibniziano llamaremos mona¬ 
da, anadiendo aquello sin lo cual no puede ser precisamente 
concreto. En efecto, esto solo puede serlo en la corriente 
multiforme de su vida intencional, y en los objetos presu- 
midos en ella, y que eventualmente se constituyen para el 
como existentes. Notoriamente, para estos objetos es el 
eventual caracter duradero de existencia y esencia un co¬ 
rrelate de la habitualidad de ponerlos que se constituye 
en el polo mismo del yo. 

Esto hay que entcnderlo asf. En cuanto ego, yo tengo 
un mundo circundante, «existente para mf» perpetuamen- 
te, y en el objetos como «existentes para mf»... En mi ac- 
tividad sintetica se constituye el objeto en la forma de 
sentido explfcito: «lo identico de sus variadas propieda- 
des»... Esta actividad mfa de poner el ser y hacer su exhi¬ 
bition, funda una habitualidad de mi yo por virtud de la 
cual este objeto... es duradera propiedad mfa... 

Como el ego concreto que es la monada comprende la 
vida entera, real y potencial, de la conciencia, es claro 
que el problema de la exhibicion fenomenologica de este 
ego-monada (el problema de su constitution para sf mis¬ 
mo) ha de abarcar todos los problemas de la constitu¬ 
cion. Otra consecuencia es la identidad de la fenomenolo- 
gfa de esta autoconstitucion con la fenornenologia en 
general. (Cuarta meditacion cartesiana, par. 33). 


Texto 22 

[La fenornenologia como monadotogfa intersubjetiva] 

El ego mfo, que me esta dado apodfcticamcnte a mf 
mismo, el unico que ha de ser puesto por mf como exis- 
tente en absoluta apodicticidad, solo puede a priori ser 
ego que tiene experiencia del mundo estando en comuni- 
dad con otros semejantes suyos, siendo miembro de una 
comunidad de monadas que se da orientada a partir de el. 
La acreditacion consecuente del mundo empfrico objetivo 
implica la acreditacion consecuente de otras monadas 
como existentes. 

A la inversa, no es posible para mf una multiplicidad 
de monadas mas que explfcita o implfcitamente en comu¬ 
nidad; y en elio va incluido: constituyendo en sf un mundo 
objetivo y espacializandose, temporalizandose, haciendo- 
se a sf misma real en el... Que existan conjuntamente mo¬ 
nadas, su mero existir a una, significa por necesidad de 
esencia existir temporalmente a una, y luego, tambien, 
existir temporalizadas en la forma de la temporalidad real... 

^Es concebible (para mf, que lo digo, y, partiendo de 
mf, para cualquier ser concebible que pueda decirlo) que 
coexistan separadas, o sea no estando en comunidad las 
unas con las otras, varias pluralidades de monadas, cada 
una de las cuales constituyendo un mundo propio? ;,Es 
concebible que existan dos mundos separados infinita- 
mente...? Evidentemente, esto, en vez de algo concebible, 
es un puro absurdo... Pues esas intersubjetividades no es- 
tan en el aire: en tanto que concebidas por mf, se hallan 
en comunidad necesaria conmigo como monada origina- 
ria constituyente respccto de ellas... Pertenecen, pues, en 
verdad a una unica comunidad total, que me comprende 
tambien a mf mismo y que refine a todas las monadas y a 
todos los grupos de monadas que se han de pensar como 
coexistentcs. Por lo tanto, solo puede haber en realidad 
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iiua unica comunidad de monadas...; y, en consccuencia, 
no puedc haber realmente mas que un unico mundo objeti- 
vo, un unico tiempo objetivo, un solo espacio objetivo, una 
sola naturaleza. ( Quinta meditation cartesiana , par. 60). 

Texto 23 

[En que relacion esta la fenomenologia con la metafisica] 

La fenomenologia solo excluye a toda metafisica in¬ 
genua y que opera con absurdas cosas en si, pero no a 
toda metafisica en absoluto. No hace violencia, por ejem- 
plo, a los motivos problematicos que, con planteamiento 
y metodo equivocados, dan impulso interior a la tradicion 
antigua. En modo alguno dice que se detiene ante las 
cuestiones «supremas y ultimas». 

El ser primero en si, que precede a toda objetividad 
mundanal y la soporta, es la intersubjetividad transcen¬ 
dental, el todo de las monadas, que se asocian en comuni¬ 
dad en distintas formas. Pero dentro de la esfera factica 
de las monadas... surgen todos los problemas de la facti- 
cidad contingente, de la muerte, del destino, de la posibi- 
lidad de una vida humana «autentica»... y tambien los del 
«sentido» de la historia. Podemos decir que son los pro¬ 
blemas etico-religiosos, pero planteados sobre la base so- 
bre la que tiene justamente que ser planteado todo cuanto 
haya de poder lener posible sentido para nosotros. 

Se realiza asi la idea de una filosofia universal... No a 
la manera de un sistema universal de teorfa deductiva, 
como si todo el ser se hallara en la unidad de un calculo, 
sino... como un sistema de disciplinas fenomenologicas, 
correlativas en su tematica, sobre el fundamento ultimo 
no del axioma ego cogito, sino de una meditacion univer¬ 
sal sobre si mismo... 

La via necesaria hacia el conocimicnto ultimamente 
fundamentado en el sentido supremo..., es la via del co- 


nocimiento universal de si mismo; en primer lugar, del 
conocimiento monadico, y, luego, del intermonadico. Y 
la filosofia abarca todas las cicncias que se hacen respon- 
sables de si mismas, toda ciencia autentica. 

El lema delfico yvcoSi aamov ha adquirido una nueva 
significacion. La ciencia positiva es ciencia en el extravio 
del mundo. Hay primero que perder el mundo por ettoxfi, 
para recuperarlo en la meditacion universal sobre si mis¬ 
mo. Noli foras ire -dice Agustin-, in te redi, in interiore 
homine habitas veritas. (Palabras finales de las Medita- 
ciones cartesianas). 

Texto 24 

[La aplicacion historico-politica de mayor envergadura de 

la fenomenologia de Husserl] 

Las verdaderas luchas de nuestro tiempo, las iinicas 
significativas, son las luchas entre una humanidad ya des- 
moronada y otra que aun arraiga sobre suelo firme pero 
que lucha por ese arraigo... Las genuinas luchas espiritua- 
les de la humanidad europea discurren, en cuanto tales, 
como luchas entre fiilosofias, esto es, entre filosofias es- 
cepticas -o, mas bien, no-filosofias, ya que de la filosofia 
solo conservan el nombre, no la tarea- y filosofias verda¬ 
deras, todavia vivientes. Filosofias cuya vitalidad radica 
en que aun luchan por su autentico y verdadero sentido, 
y, con ello, por el sentido de una humanidad autentica. 

Llevar la razon latente a la autocomprension de sus 
posibilidades y, con ello, mostrar claramente que la posi- 
bilidad de una metafisica es una posibilidad verdadera, es 
el unico medio para poner una metafisica, esto es, una fi¬ 
losofia universal, en el trabajoso camino de su realiza- 
cion. Solo asi podra decidirse la cuestion de si el telos in- 
herente a la humanidad europca desde el nacimiento de la 
filosofia griega, que la lleva a querer ser una humanidad 
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conformc a la razon filosofica y no poder ser sino tal, en 
el movimiento infmito de la razon latente a la razon ma- 
nifiesta, y en la infinita aspiracion a darse normas a si 
misma mediante esta verdad y esta genuinidad humanas 
que son, tan especfficamente, las suyas, no habra sido, en 
definitiva, sino un mero delirio historico-factico, el logro 

casual y contingente de una humanidad casual y no me- BIBLIOGRAFIA 

nos contingente, entre otras humanidades y otras histori- 

cidades de muy variado linaje; o si, por el contrario, lo 

que por vez primera irrumpio con la humanidad griega 

fue, precisamente, lo que como entelequia viene esencial- 

mente fnsito en la humanidad como tal... La filosofta. la 

ciencia, no serfa, pues, sino el movimiento historico de la 

revelacion de la razon universal, connatural -«innata»— 

a la humanidad en cuanto tal. (La crisis de las ciencias 

europeas y lafenomenologia transcendental, par. 6). 


(Nota: Las traducciones procedcn de las que se citan en la bibliografia, si 
bicn casi en todos los casos el autor ha retocado ligerainente el texto. Es 
nueva, unicatncnte, la version -Texto 19- de) apendice 54 a Husserliana X.) 
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Las obras de Husserl se vienen publicando, en ediciones crfticas, cn 
la coleccion Hiisserliana, editada por Martinus Nijhoft, en La 
Haya, a partir de 1950. Desdc el vol. XXIII, en 1980, esta casa edi¬ 
torial se ha integrado en Kluwer Academic Publishers Group (Dor¬ 
drecht, Boston, Lancaster). 

La base de este trabajo -que aun estara incomplete muchos anos- 
la suministra el Archivo Husserl. Hoy hay copias de los manuscri- 
tos de Husserl en Colonia, Friburgo y Pans; pero, como se dijo en 
la biograffa al principio de este libro, el archivo original, con lo que 
se salvo de la biblioteca personal del filosofo, se encuentra en la 
Universidad de Lovaina. 

Husserliana esta dividida en dos grandes series, la primera de las 
cuales recoge los textos originates de Husserl, en gran parte inedi- 
tos, mientras que la segunda, titulada Documentos , esta dedicada a 
la correspondence, a las traducciones, a una cronica biografica y a 
textos que, aunque inspirados por Husserl y hasta corregidos minu- 
ciosamente por su mano, fueron escritos por sus colaboradores mas 
proximos, siempre con vistas a dar a conocer a un publico amplio 
las investigaciones ya ltevadas verdaderamente a cabo por la feno- 
menologfa transcendental. 

De la serie primera -Gesammelte Werke- han aparecido veintiocho 
volumenes (hay una laguna en el lugar del tomo XX, donde deben 
publicarse los textos ineditos que fueron escritos con ocasion de la 
reelaboracion que Husserl se habfa propuesto hacer de la Sexta In- 
vestigacion Logica al editarla por segunda vez): 

1. Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrage (edt. S. Stras- 
ser, 1950 y 1963). De las Meditaciones cartesicinas hay dos tra¬ 
ducciones: la de M. A. Presas (Madrid, Paulinas, 1973, reed, en 
Tecnos) y la dc I. Gaos y M. Garcfa-Baro (Madrid/Mexico, Fon- 
do de Cultura, 1985). De las Conferencias de Paris ha preparado 
una traduccion A. Zirion (Mexico, UNAM, 1988). 

2. Die Idee der Phdnomenologie. Fiinf Vorlesungen. (edt. W. Bie- 
mel, 1950). He traducido estas cinco lecciones sobre La idea de 
la fenomenologia en el Fondo de Cultura (Madrid / Mexico, 
1982). 

3. Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phanomenologi- 
schen Philosophic. I. Buck: Allgemeine Einfuhrung in die reine 
Phdnomenologie. (Edt. W. Bicmel, 1950. Ha habido una segun- 
da edicion, mejorada, en la que este volumen se ha dividido cn 
dos, de modo que en el segundo, con nuevos criterios mas preci- 
sos, aparecen ordenados los textos interesantes para la redaction 
de estas Ideas /, mas las enmiendas de Husserl en sus ejemplares 
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del libro. El trabajo fue realizado por K. Schuhmann en 1976. La 
traduccion de 3. Gaos se publico por primera vez en el Fondo de 
Cultura en 1949, y se ha reeditado varias veces). 

4. Ideen... II. Bitch: Phanomenologische Untersuchungen zur 
Konstitution. (Edt. M. Biemel, 1952). Me anuncia una proxima 
traduccion de este texto esencial A. Zirion. 

5. Ideen... Ill Buch: Die Phdnomenologie und die Fundamente der 
Wissenschaften. (Edt. M. Biemel, 1952). Una pequena parte -un 
Epilogo- importantfsima de este volumen se encuentra en la tra¬ 
duccion de Ideas I por Gaos. 

6. Die Krisis der europtiischen Wissenschaften und die transzendentale 
Phdnomenologie. (Edt. W. Biemel, 1954). La traduccion mas re- 
ciente de La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia 
transcendental es la publicada en Crftica, de Barcelona, por J. 
Munoz y S. Mas, en 1991. Dos de los apendices de este volumen 
aparecen en espanol, en traduccion de P. Baader y E. Tabemic, en 
la breve recopilacion de textos de Husserl titulada Invitacion a 
la fenomenologia (Barcelona / Buenos Aires, Paidos, 1992). 

7. y 8. Erste Philosophic (1923/24), I. u. II. Fell: Kritische Ideen- 
geschichte (edt. R. Boehm, 1956) y Theorie der phanomenolo- 
gischen Reduktion (edt. R. Boehm, 1959). 

9. Phanomenologische Psychotogie. Vorlesungen Sommersemester 
1925. (Edt. W. Biemel, 1962). El Articulo «Fenomenologia», de 
la Encyclopaedia Britannica , ha sido traducido por A. Zirion 
(Mexico, UNAM, 1990). El nucleo de esta traduccion se repro¬ 
duce en la ya citada Invitacion a la fenomenologia. 

10. Zur Phdnomenologie des inneren Zeitbewusstseins (1893- 
1917). (Edt. R. Boehm, 1966). A. Serrano de Haro y F. Salto 
han preparado una traduccion de las Lecciones sobre la concien- 
cia interna del tiempo y algunos textos anejos, que se espera que 
pueda aparecer en breve en Aiianza, Madrid. 

11. Analysen zur passiven Synthesis (1918-1926). (Edt. M. Flei¬ 
scher, 1966). 

12. Philosophie der Arithmetik (1890-1901). (Edt. L. Eley, 1970). 

13. -15. Zur Phdnomenologie der Intersubjektivitat. El primer volu¬ 
men recoge ineditos de entre 1905 y 1920, el principal de los 
cuales, la lection del semestre dc invierno 1910/11, sobre Los 
problemas fimdanientales de la fenomenologia, ha sido traducido 
por C. Moreno y 1. San Martin, Madrid, Aiianza, 1994. Los otros 
dos volumenes reunen ineditos que datan, respectivamente, de 
1921-1928 y 1929-1935. El editor del conjunto fue 1. Kern, en 
1973. C. Moreno, en la revista Themata, ha traducido algun 
fragmento. 
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16. Ding undRaum. Vorlesungen 1907. (Edt. U. Claesges, 1973). 

17. Formate und transzendentale Logik. Versuch einer Kritik der 
logischen Vemunft (1920-1930). (Edt. P. Janssen, 1974). Logica 
formal y logica transcendental (trad. L. Villoro, Mexico, UN AM, 
1962). 

18. -19. Logische Untersuchungen (Edt. E. Holenstein, 1975). La 
traduccion, hecha sobre el texto de 1913ss., y no sobre el origi¬ 
nal de 1900/01, se publico en Revista de Occidente, Madrid, 
1929. Se debe a M. Garcia Morente y J. Gaos, y ha sido reedita- 
da muchas veces. 

21. Studien zur Arithmetik und Geometrie (1886-1901). (Edt. I. 
Strohmeyer). 

22. Aufsatze und Rezensionen (1890-1910). (Edt. B. Rang, 1979). 

23. Plumtasie, Bildbewusstsein, Erinnerung (1898-1925). (Edt. E. 
Marbach, 1980). 

24. Einleilung in die Logik und Erkenntnistheorie. Vorlesungen 
1906-1907. (Edt. U. Mclle, 1984). 

25. Vortrage und Aufsatze (1911-1921). (Edt. T. Nenon y H. R. 
Sepp.) De entre entre estos artfculos y conferencias destaca La 
fdosofla como ciencia eslricta (trad. E. Tabernig, Buenos Aires, 
Nova, 1969). 

26. Vorlesungen tiber Bedeutungslehre. Sommersemester 1908. 
(Edt. U. Panzer, 1987). 

27. Aufsatze und Vortrage (1922-1937). (Edt. T. Nenon y H. R. 
Sepp, 1989). 

28. Vorlesungen uber Ethik und Wertlehre (1908-1914). (Edt. U. 
Mclle, 1988). 

29. Die Krisis der europdischen Wissenscliaften... Erganzungs- 
band. (1934-1937) (Edt. R. N. Smid, 1993). Cfr. La tierra no se 
mueve (1934) (trad. A. Serrano de Haro: Madrid, Facultad de Fi- 
losoffa de la Universidad Complutense, 1995). 

Husserliana-Dokumente ha publicado, sobre todo, un volumen titu- 
lado Husserl-Chronik , debido a K. Schuhmann (1977), donde se re¬ 
cogen todos los datos biograficos documentados y, cn especial, las 
fechas de los papeles del archivo; una Sechste Cartesianische Me¬ 
ditation , en dos tomos (uno, dedicado a papeles paralelos), redacta- 
dos por E. Fink (edt. principal fue G. v. Kerckhoven, 1988); y los 
diez volumenes del epistolario (Briefwechsel), a cargo de K. y E. 
Schuhmann (1994). 

Todavfa queda fuera de estas colecciones un texto de extraordinario 
interes, redactado por L. Landgrebe, pero revisado minuciosamente 
por Husserl: Erfahrung und Urteil. La ultima cdicion la prepare L. 
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Eley para Meiner, de Hamburgo, en 1976. Hay traduccion de J. 
Reuter en Mexico, UNAM, 1980: Experiencia y juicio. 

Hay una larga serie de revistas intemacionales que se hacen cargo, 
preferentemente, de trabajos sobre fenomenologfa husserliana. En¬ 
tre ellas estan, sobre todo, las Phanomenologische Forschungen, 
editadas en Friburgo por la Sociedad Alemana de Fenomenologfa, 
desde 1975; Husserl-Studies (desde 1984, Dordrecht); Analecta 
Husserliana, desde 1971 en Dordrecht; Alter, desde 1993 en Fonte- 
nay-aux-Roses; Epokhe, desde 1990 en Grenoble; Etudes phenomeno- 
logiques, desde 1985 en Bruselas. La revista fundada, principalmentc, 
por Husserl, 6rgano de expresion del movimiento fenomenoldgico 
antes del nazismo, el Jahrbuch ftir Philosophic und phanomenolo¬ 
gische Forschung, ha sido reeditado fotomecanicamente en 1989. 
En 1940 fue reanudada en los Estados Unidos, hasta hoy, con e! tf- 
tulo de Philosophy and Phenomenological Research, que en la ac- 
tualidad es una revista que cubre un campo muy amplio de trabajos 
filosoficos. Tambien tiene mucho interes para los estudiosos de la 
fenomenologfa de Husserl la revisla parisina Philosophie. Hay, en 
fin, un Journal of the British Society for Phenomenology, publica¬ 
do en Manchester desde 1970; y la Sociedad Espanola de Fenomc- 
nologfa, que existc desde 1989, publica tambien un Boletfn. 

Un ensayo bibliografico recicnte es el de F. Lapointe, E. Husserl 
and His Critics. An International Bobliography (1894-1979). Bow¬ 
ling Green, Ohio, 1980. Para el ambito espanol, J.A. Arias e I. G6- 
mez Romero, «Materiales para una historia de la fenomenologfa en 
Espana»: Fragua 23-24 (1983) 14-39. 

Desde el punto de vista de la historia, debe verse H. Spiegelberg, 
The Phenomenological Movement, en la edicidn aumentada de K. 
Schuhmann, 1984 (en Nijhoff-Kluwer). 

La misma casa editorial que tomo a su cargo la enorme empresa de 
publicar Husserliana emprendio en 1958 la mas importante serie 
de monograffas sobre fenomenologfa: Phaenomenologica. La ma- 
yorfa de ellas -llegan hoy a las ciento treinta- se refieren a aspectos 
del trabajo de Husserl. 

He aquf, fmalmente, una seleccion muy breve de fibres de interes, 
con especial atencion a los publicados en espanol: 

J. Ortega y Gasset, lnvestigaciones psicologicas (Madrid, Revista 
de Occidente en Alianza, 1982); Prologo para alemanes (en 
Obras Completas, VIII, 15ss.). 
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J. Gaos, Introduction a la fenomenologia y La critica del psicolo- 
gismo en Husserl (Xalapa, 1960); Filosofia contempordnea (Ca¬ 
racas, 1962). 

X. Zubiri, Cinco lecciones de filosofia (Madrid, Alianza, 1980). 

J. Xirau, La filosofia de Husserl (Buenos Aires, Troquel, 1966). 

L. Villoro, Estudios sobre Husserl (Mexico, UNAM, 1975). 

D. Cruz Velez, Filosofia sin supuestos (Buenos Aires, Sudamerica- 
na, 1970). 

A. Millan Puelles, La estructura de la subjetividad (Madrid, Rialp, 
1967). 

F. Montero, La presencia humana (Madrid, 1971). 

R. Walton, Husserl. Mundo, conciencia y temporalidad (Buenos 
Aires, Almagesto, 1993). 

J. San Martin, La estructura del metodo fenomenoldgico (Madrid, 
UNED, 1986); La fenomenologia como utopia de la razon (Bar¬ 
celona, Anthropos, 1987); La fenomenologia como teorta de una 
racionalidadfuerte (Madrid, UNED, 1994). 

I. Gomez Romero, Husserl y la crisis de la razon (Madrid, Cincel, 
1986). 

J. M. Garcia Gomez-Heras, El apriori del mundo de la vida (Bar¬ 
celona, Anthropos, 1989). 

J. V. Iribame, La intersubjetividad en Husserl (Buenos Aires, Car¬ 
los Lohle, 1987). 

A. Bonilla, Mundo de la vida: mundo de la historia (Buenos Aires, 
Biblos, 1987). 

J. M. Esquirol, Responsabilitat y mon de la vida (Barcelona, An¬ 
thropos, 1992). 

A. Serrano de Haro (comp.), La posibilidad de la fenomenologia 
(Madrid, Universidad Complutense, en prensa). 

M. Garcia-Baro, La verdad y el tiempo (Salamanca, Sfgueme, 
1993); Categorias, intencionalidad y numeros (Madrid, Tecnos, 
1993); Ensayos sobre lo Absoluto (Madrid, Caparros, 1993). 

Se aprende mucho sobre la fenomenologia de Husserl leyendo a 
sus inmediatos discipulos, de algunos de cuyos textos no nos faltan 
traducciones. Para no prolongar indebidamente estas referencias 
bibliograficas, enumero, simplcmente, algunos nombres mayores. 
De las primeras cpocas de la fenomenologia, Adolf Rcinach, Edith 
Stein, Roman Ingarden, Theodor Celms. Con la excepcidn dc In¬ 
garden, el lector intcrcsado encuentra traducciones de los demas fe¬ 
nomenologos de la epoca de Gottingen. Especialmente importantes 
son los trabajos de Eugen Fink y Ludwig Landgrebe, los asistentes 
de Husserl cn la epoca dc Friburgo. Fink apenas ha sido traducido, 
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pero, en cambio, dos de los libros esenciales de Landgrebe si fue- 
ron traducidos (El c.amino de la fenomenologia, 1968; Fenomeno¬ 
logia e historia, 1975). 

Tienen tambicn gran intcres las lecciones de Heidegger en Marbur- 
go en los anos veinte, e incluso las mas antiguas, de Friburgo. Em- 
pieza a haber traducciones de algunas. 

La fenomenologia francesa, iniciada por Emmanuel Levinas y con- 
tinuada por Maurice Merleau-Ponty, Jean-Paul Sartre, Paul Ri- 
coeur, Mikel Dufrenne, Jacques Derrida y Jean-Frangois Lyotard 
-en sus primeras epocas- y, mas recientemente, por Michel Henry, 
es hoy (Jean-Luc Marion, Eliane Escoubas, Didier Franck, Marc 
Richir, Natalie Depraz) el ambito seguramente mas interesante para 
los fenomenologos. 

En Alemania, despues de la guerra, han destacado Gerhard Funke y 
Werner Marx. En la actualidad, Klaus Held y Bernard Waldenfels, 
recientes directores de la Sociedad Fenomenologica, han escrito li¬ 
bros de gran importancia. Held y Elisabeth Strbker proceden de la 
escuela de Landgrebe, y cerca de ellos han trabajado P. Janssen, L. 
Eley, A. Aguirre. 

En tomo a los Archivos y a la labor editorial han surgido muchas 
de las monografias m&s valiosas de la serie Phaenomenologica, 
como las debidas a R. Boehm, W. Biemel, I. Kern, E. Marbach, G. 
Hoyos, K. Schuhmann... Hoy encuantro especialmente interesante 
el trabajo de Rudolf Bemet en Lovaina. Mas aislado ensena T. See- 
bohm, discipulo de Funke. 

Otros grupos interesantes de fenomenologos son los que han existi- 
do, desde el tiempo de la vida de Husserl, en Estados Unidos, en 
Centroeuropa, en el Japon y en Italia. En America han trabajado, 
por ejemplo, D. Cairns, M. Farber, A. Gurwitsch, A. Schutz. Entre 
los nombres actuales destacan los de R. Sokolowski, D. Ihde y J. 

N. Mohanty. 

En Italia, A. Banfi, E. Paci, S. Vanni-Rovighi, en el pasado; hoy, 
entre rnuchos, A. Ales Bello, R. Cristin. 

Ademas de la influencia en Polonia de Roman Ingardcn -L. Kola- 
kowski es cl nombre mas conocido en Espana-, hay que recordar, 
muy especialmente, la que ha ejcrcido J. Patocka en Praga. 




«Mencionare en primer lugar la tarea ge¬ 
neral que tengo que resolver para ml 
mismo, si pretendo llamarme filosofo. 
Me refiero a una critica de la razon. Una 
crftica de la razon logica, y de la razon 
practica, y de la razon estimativa. Sin di- 
lucidar, en rasgos generales, el sentido, 
la esencia, los metodos, los puntos de 
vista capitales de una crftica de la razon; 
sin haber pensado, esbozado, averiguado 
y demostrado un bosquejo general de 
ella, yo en verdad no puedo vivir since- 
ramente. Bastante he probado los supli- 
cios de la oscuridad, de la duda que vaci- 
la de acd para alia. Tengo que llegar a 
fntima firmeza. Se que se trata de algo 
grande, inmenso.; se que grandes genios 
han fracasado en la empresa. Y si quisie- 
ra compararme con ellos, tendrfa que de- 
sesperar de antemano» (Apunte de un dia- 
rio de Husserl. 25 de setiembre de 1906). 




























































